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الروح بين الخلق والبقاء 


د. عمر او المجد النعيمي 
أستاذ العقيدة والدراسات الإسلامية المساعد 
الأقسام الأدبية- كلية التربية للبنات - الخرج 


قام الباحث بإعداد هذا الببحث تحت عنوان: الروح بين الخلق والبقاء على ساس الدراسة الاعتقادية للروح 
من خلال تأصيل مذهب أهل السنة والحماعة هناء وإبراز أدلتهم» ثم عرض المذاهب الأحرى وبيان أوحه الموافقة 
والخلاف» ومناقشة استدلالاهم» ورا استعان الباحث ببعض المعلومات العلمية المعاصرة ذات الصلة بالموضوع من 

وإن تو قف الباحث في مسألة أو أبدى وجهة نظر حول شيء نما أورده بعض علماء السلف كما ف نوراينة 
الروح وتناسخه فاا هو هل من معينهم وسير قي ركابمم» وفكرة انقدحت م أفوّت تسطيرها. 


1۲ 
مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ۲٤١ه‏ 


المقدمة 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين» وعلى آله وصحبه والتابعين.. 

إن شان الروح عظیم» لا بطل على سره فیکشف» ولا على کنهه فیوصف» ولا على مثیل له فيشبّه 
بر و کا ع ا و ر و ا واتار واکان 

محر بعيد شاطفه» حاض أناس جنه بعقول جردة بحثاً عما انقطعت أسبابه» فما أغنت عنهم عقوم 
شیتاء فلم یشفوا علیلاء و برووا غليلا. وشق غيرهم عُباب البحر بسفينة الإبعان» فانجلت عنهم الظلمةء وبان 
هم الحق أبلجأء وعلموا محل مراسي عقوم فلم يجاوزوها. 

وبين هؤلاء وأولعك شياه عائرة» تشك تارة فتقول' 

دفناهم تي الأرض دفن تيقن ولا علم بالأرواح غير ظنون 


وتكاد توقن تارة فتقول,: 
ا شيء لطيف ليس يدركه عقل ويسكن من جسم الفتق حرجا 


سبحان ربك هل ببقی الرشاد له وهل يس عا يلقى إذا خرجا 
وذاك نور لأجساد يحسنها كما تيت تحت الليالة السرجا 


قالت معاشر يبقى عند جثته وقال ناس إذا لاقى الردى عرجا 


ولقد اهتم الباحثون بأمر الروح والنفس» فأحهدوا العقول قي التنقيب» والأقلام في التدوين» كل 
حسب مشربه ومنهجه: 

فالفلاسفة الذين يفضلون النفس على الروح» دارت أطروحاتمم حول النفس ( الجوهر )» والروح 
الحيوان ( الجسم )» متأثرين بالمنهج العقلان اجرد والاحتصاص الطي. 

ولعلماء الإسلام دور محمود في دراسة الروح وأحواله وما يدرك من خحصائصه» اعتمدوا فيه على 
الإبعان» واستلهموا هدي الوحي» ولم يتوانوا في استنطاق العقل» فجاءت أعمالهم مسددة» وجهودهم 
رة 

ولکن ما کل ما س وض فمن تصانیف للفريقين عرف اسماؤهاء ولا یدری مصيیرها» منها: 
تاب اا رها والروح المتلاشية لأحمد ابن هلال البكيل» والروح للحافظ محمد بن إسحاق بن 
مندّه» والروح لأبي القاسم القشيري السعدي ؟» ورا غيرها كثير. 

وإن باعثي على الكتابة قي الروح بين الخلق والبقاء تساؤلات خحطرت لي عن أصول المسائل وقواعدها: 
فما الذي أا اهل القدم للقول به ؟ وما أصل نظر يتهم ؟ وما الأصول القاطعة بالحدوث والمانعة للقدم ؟ 
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فباب التأويل مشر ع» والروغان فيه مكن» لولا القواعد الراسخة الي ين الطريق وقنع اليّدة. فشرعت في 
الببحث عن هذه وتلك» وذلك بالرحوع ابتداء إلى المصادر الأصيلة قي كل مسألة. ثم الإفادة من المراحع 
الا ا ع اا رر عر مان اا و فور ف رن ادرا راد ا ك 4ة حه 
ا o‏ 

ولعلى وفقت إلى تحقيق ما أهدف إليه من هذا البحث الذي جاء ‏ بفضل الله مشتملا ‏ بعد 
المقدمة _ على المباحث الاتية: 
المبحث الأول: تعريف الروح » واشتمل على إطلاقات الروح ق القرآن الكرم واللغة العربية » وماهية الروح 

الميحث الثان : الفرق بين الروح والنفس وعلاقته بالعقل والقلب > وتناول معان النفس وإطلاقانما » تم 
الفرق بين الروح والنفس. 

الميحث الغالث: خحصائص الروح » وتضمن: نيز الروح وقيامه بذاته » و تحیزه. 

المبحث الرابع: خلق الروح » وبيّنت فيه مواقف الخلق هنا » فمن متوقف» أو قائل بالحدوث » أو قائل 

الميحث الخامس: بقاءِ الروح »> وعددت فيه الأذاهب آنا وهي : ١‏ - فناء الروح. ۲ عوت الروح 
ولایبلی. ۳ - لابحوت الروح ولایفی. 

ثم الخاتة. 


المببحث الأول: تعريف الروح 

استفتحت بحثي بالتعريف لأنه يفتح الحال رحبا أمام معرفة أحوال الروح وإطلاقاتا لغوياً وقرآنياًء 
ويكشف العلائق بينه وبين القوى الأحرى الم ركبة في الأبدان» ويعين على كشف أسباب الإقدام أو الإإحجام عن 
تعديد ماهيته» فمدار الكلام هنا عن الإطلاقات أولاًء نم الماهية: 


أولاً: إطلاقات الروح قي القرآن الكر واللغة العربية: 
بالعودة إلى صل الكلمة ومدلولاتما نحد ابن فارس يرجع الوح والروْح والريح إلى أصل واحد " يدل 
غ فساو اف وأصل ذلك کله الریاے'“ والأضل فة الفذ كن و بوتت لأنه ق٠‏ معن النفس ٠‏ كان 
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قول ذي الرمة: 


1٤ 
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يا خرج الروح من حسمي إذا احتضرت وفارج الكرب زحزحي عن النار 
وللرًوْح معان كما للرُوْح معان» فمن معان الرَوح ” 

»" السرور والفرح» ويشهد له ما روي عن علي بن أي طالب رضي الله عنه: " فباشروا روح اليقين‎ - ١ 
يريد الفرحة والسرور اللذين يحدثان من اليقين» وعثله فسر سعيد بن حبير والسدي رهما الله قوله تعالى:‎ 
. © فرح وريحان وحنة نعيم‎ 

۲ - الراحة» .معن الاستراحة من غم الدنياء وبه فسر عبد الله بن عباس رضي الله عنهما آية الواقعة الآنفة» 
فالرًوح للمؤمن بعد الوفاة الاستراحة من غم الدنيا وكدرهاء ويشهد له ما حاء في حديث أي أيوب الأنصاري 
رضي الله عنه قال: " إذا قبضت نفس العبد تلقاه أهل الرححمة من عباد الله كما يلقون البشير في الدنيا فيقبلون عليه 
ليسألوه فيقول بعضهم لبعض: أنظروا أحاكم حن يستریح فإنه كان في كرب... " الحديث * 

- الرحمةء ومنه قوله تعالى: ( ولا تيأسوا من روح الله...)) الآية ” أي من رة اللهء وسميت روحا لا 
فيها من راحة عظيمة للنفس» ويمذا قال إبراهيم الزحاج وعبد الحق بن عطيه > ومنه أيضا ما حاء في الحديث 
الشريف: " الريح من روح الله تأ بالرحمة وتأن بالعذاب "'. 

٤‏ - نسيم الريح» لما حمل من روائح حين هبوبه» حاء في حديث أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها قالت: 
" كان الناس يسكنون العالية» فيحضرون الحمعة ويم وسخ» فإذا أصابهم الروّح طعت أرواحهم فيتأذى 
بهم الناس " "' والعالية حي بالمدينة إلى الحنوب الغربي من المسجد النبوي الشريف يعرف اليوم بالعوالي» فيه بعد 
على المشاةء فكان النسيم إذا أصايمم وقد عرقوا واتسخحت أقدامهم من المشي وجد الناس ريحهم وتأذوا ما 
وأما الروْح فله كذلك معان ”: 

أونما: الوحي ( القرآن الكرم )» وهو تأويل العلماء لقوله تعالى: لإ وكذلك أوحينا إليك روحاً من 
أمرنا...) الآية ”© وقوله سبحانه: ‏ يلقي الرُوح من أمره على من يشاء من عباده...) الآية ”" والموحى به 
إلى المصطفى عليه الصلاة والسلام هو القرآن الكري» وسمي بذلك لما يحصل به من حياة القلوب والأرواح # أفمن 
كان ميتاً فأحييناه وحعانا له نوراً عشي به في الناس كمن مثله في الظلمات...) الآية ”"» فالكفر موت وظلمة 
أما وحي الله تعالى ففيه الهدى والشفاء والرحمةء وبه يعرف حق الله تعالى علينا فيو حد في ألوهيته وربوبيته وأسمائه 
E E‏ 

وثانيها: حبريل عليه السلام» وهو للمراد بقوله تعالى: (قل تله روح القدس. EE‏ 
e E E e o O oa a‏ 
روح القدس وهو الروح الأمين حبريل عليه السلام من الله باحق على قلب محمد صلى الله عليه وسلم » فهر ( 
الناموس الأكبر ) الو كل بالوحي ينزل به على جيع الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام. 
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وثالثها: عيسى عليه السلام» قال تعالى: ‏ إنغا المسيح عيسى ابن مرم رسول الله وكلمته ألقاها إلى مرم 
وروح منه...) الآية ”. وما قيل في سبب تسميته بذلك ما آتاه الله تعالى من معجزة إحياء الموتى» وتخليق الطير 
والنفخ فيه» وذهب البيهقي إلى أنه مي بذلك لأن الله تعالى يهدي به من اتبعه فكأغا أحياه بعد موت ". وهذا 
يصدق على الوحي» وني حق كل ني» وليس خاصاً بعيسى عليه السلام. وروي عن أي بن كعب رضي الله عنه 
أن الذي حاطب مرم عليها السلام هو روح عيسى قال: " حملت الذي خاطبها وهو روح عيسى. قال: فدخحل 
من فيها " "". وحمل الأزهري قوله تعالى: ‏ وروح منه ) على الرحمةء أي ورحمة منه تعالى ”". وبذا يتفق مع 
البيهقي. 

ورابعها: الح أو اللَفس» وتا هذه التسمية من علاقة الوح الي بها الحياة وكقس الإنسان وهو اواء 
الداحل و فوجوده دليل على وجود الروح» وانقطاعه مؤذن بخروجها. ومن هذا الباب قول ذي الرمة © 
يوصي صاحباً له أن ينفخ ثي نار أو قدها ليؤحجها 

فقلت له ارفعها إليك فأحيها :رو حك وافننهُ ها قيتة قدرَا 

أي احعل نفخاك قوتا للنار بحييها ويزيد توقدها. 

E TS 
E O O O CT 
الد فار عا ااي و ادن هدا ال رخا اوا ع ارج ازل فال ب خر غه اة هر‎ 
الوحي المشتمل على الشرائع ال بعث ها رُسُل الله فاهتدى هما من شاء الله من خحلقه فصاروا أحياء بعد موت‎ 
وخحرحوا إلى النور من بعد الظلمة.‎ 

وسادسها: القوة والثبات والتصرة: ومنه قوله تعالى: ‏ أولئك كتب في قلوم الإبمان وأيدهم بروح 
ا ار م ال ك و اله فف ك ا ت ان ن فلاو رهد وق و 


.)۹( (A 


وذهب البيهقي وغيره إلى أنه معن الرحهمة هنا: أي قواهم برحهمة منه 
وسابعها: خلقٌ من خاق الله» كالإنس وليسوا بالإنس» يقول عبد الله اين عباس رضي الله عنهما: " 
الروح مر من أمر الله عز وحل» وخلق من خلق الله تعالى» صورهم على صورة بي آدم. وما نزل من السماء ملك 
إلا ومعه واحد من الروح " . وبه قال جاهد والرحاج» ورذّه الرازي بقوله: " ولم أحد ف القرآن ولا ق 
EA Ea TA O a a‏ 
فابن حجر رهه الله تعالی يصحح الحديث عن ابن عباس رضي الله عنهما ". 
وثامنها: ملك من اللائكة» وبه فسر علي بن أبي طالب رضي الله عنه قوله تعالى: < يوم يقوم الوح 
والملافكة ضفاً...) الآية ” وما نقل عنه ى ضفة خحلقه ا ملك أخبار ضعيفة علق عليها ابن كتير ر حه الله بقرله: " 
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وكلها أخبار منكرة عجيبة لا تصح " . 

وتاسعها: الروح الذي به حياة الأبدان» وأكثر المفسرين على أنه المسؤول عنه قي قوله تعالى: (ويسألونك 
عن الروح...) الآية ”. سألوا عن كيفية مسلكه قي البدن» وامتزاحه في الجسم واتصال الحياة به. وذلك ما لا 
يعلمه إلا الله احتباراً لنبوته عليه الصلاة والسلام لأنه مذكور في التوراة أنه لا يعلمه إلا الله ولا يجيب عليه بي 
ومذهب ابن القيم أن الروح الذي به الحياة لم يرد قي القرآن الكرم إلا بلفظ " اللَفس " كما في قوله تعالى: 
يا أيتها النفس المطمغنة ) " وقوله تعالى: « أحرحوا أنفسكم...) الآية ‏ وترجح للشيخ عطيه محمد سام 
قول امفسرين» والنفس الروح معن واحد ” . 

وعاشرها: البخار الغازي الكامن قي جحويف القلب والضارب ي العروق» ويعبر عنه الفلاسفة بالروح 
E E e e‏ 


ثانياً: ماهية الروح وحقيقته: 

الحديث في الماهية والحقيقة يفيد من امعان والإطلاقات الآنفة» ولكن لايستند عليها كثيراًء فالمسألة هنا 
a NA E AA ESEN OS OE ES TEES‏ 
ا ا ا و 

الأولى: حل السلف رضوان الله عليهم أعرضوا عن الخوض في الماهية وأمسكوا عن الكلام فيهاء تأدباً مع 
الباري تبارك وتعالى» فالروح سر من أسراره لم يطلع عليه أحدأ وم يعلمه بشرأ» وكان رده على السائلين 
مقتضباً» وصارفاً للأنظار عنه» فعقوهمم لا تستوعب حقيقة الروح وماهيته» كما اَم ليسوا أهلاً للإجابةء قال 
تعالى: ‏ ويسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما أوتيتم من العلم إلا قليلا 4“ والسائلون من قريش أو 
اليهود ت ر كوا ما أمروا به وأعرضوا عما كلفوا به فأنكروا الرسالة» وحاربوا الرسول» وحادوا عن الجادة» وراحوا 
يشتغلون ما لا يضرهم الجهل به بل و م يكلفوا بعلمه» وذلك منتهى الجهالة. 

م إن الخوض في الماهيات مشكل بحد ذاته» ولا بحد أحداً جزم عاهية شيء ماء يقول الشاطي: " ماهيات 
الأشياء لا يعرفها على الحقيقة إلا باريهاء فتسور الإنسان على معرفتها ضرب في عماية " ”“. وهو مقتضى ظاهر 
الإرشاد القرآني كما في هذه المسألة» وني مسألة البقرة ال أعرض فيها عن سؤال اليهود المتكرر ( ما هي € 
وأحاب عن صفانما. 
ولو تأملنا ما أثر عن بعض السلف نحد عبد الله بن عباس رضي الله عنه يقول: " إن الروح نزل من القرآن .منازل» 
ولکن قولوا كما قال الله تعالى: قل الروح من أمر ربي وما أوتيتم من العلم إلا قليلاً € ”“ ولعل هذا آخحر 
الأمرين من مذهبه رضي الله عنه. وقال السبكي: " ومنع أكثر الأصوليين الخوض فيها لأن الله أمسك عنها " ““. 
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بل توقف فيها عقلاء الفلاسفة لاستعصائها على العقول» يقول السيوطي: " نقل أبو القاسم القشيري 
السعدي في الإيضاح أن أماثل الفلاسفة أيضاً توقفوا عن الكلام فيها وقالوا: هذا أمرٌ غير حسوس لناء ولا سبيل 
للعقول إليه. قال: ووقوف علمنا عن إدراك حقيقة الروح كوقوفه عن إدراك سر القدر. قال ابن بطال: 
الحكمة من ذلك تعريف الخلق عجزهم عن علم مالا يد ركونه حي يضطرهم إلى رد العلم إليه - أي إلى الله تعالى 

e 

ورا أراد حعفر بن حرب موافقة السلف بالإمساك فقال: " لا ندري الروح جوهر أو عرض. لقوله 
تعالى: ( قل الروح من أمر ربي...) الآية ”““ فجاء كلامه حاصراً ماهية الروح بين الجوهر والعرض فخالف 
بذلك إجماع السلف على جسمية الروح» ولا أظنه ممن يريد بالجوهر الجسم لتطابق كلامه مع ما أثر عن 
الفيلسوف جالينوس الذي قال قي مرض وفاته: " إن ما علمت أن النفس هي المزاج فينعدم عند الموت فيستحيل 
إعادتاء أو هي جوهر باق بعد فساد البدن فيمكن المعاد " . 

والثانية: فرقة تكلمت قي طبيعة الروح وماهيته» على احتلاف بين أربايجماء ولكن نم تخرج أقوالهم عن 
مذاهب ثلاثة: الحوهر» والعرض» والحسم» يقول الكافيجي: " الروح اسم على وزن فعّل كقرب» يذكر ويؤنث» 
وأهل اللغة يفهمون منه معن كفهم سائر ا معان من الألفاظ» وإن تعسر عليهم تعيين ذلك ال معن بعينه مادام هو قي 
حد ذاته» أحوهر هو أو عرض ؟ حسم هو أو حسمان.. لكن المفهوم منه عندهم هو أمرٌ ما ق هذا الهيكل 
الحصوص المسمى بالبدن " > فهي إذاً ثلائة مذاهب أفصل القول فيها: 


امذهب الأول: الجوهر: 

E E‏ و اک وا ر 
بالروح أو النفس - تطور الدلالةء أو بالأحرى تغيرهاء تبعاً لثقافة كل فلسفي. 

فأصل نظرية احوهر عند ليوسبّس ( الذي كان حيأً عام ٠٠٠‏ ق.م ) وأول من تنسب له النظرية هو " أن 
المادة تت ركب منها الأحسام» تمنح الح ركة» ولاتستمد حركتها من أية قوة أحرى أو أصل آخر وإنغا ذلك من 
طبيعتهاء وتلك الجزيعات ال ركبة يعبر عنها بالذات الروحية " ”“. ومؤداها: القدم ( الأزلية)» والبقاء الذات وعدم 
الفناءء وعدم التحيز. ۰ 

A AREA ENE E AE a E r E 
التحيز.‎ 

وحاء من بعده الغزالي فلم يقبل البقاء الذات» ووافق ابن سينا ف الحدوث وعدم التحيز. 

ثم حاء من أطلق مصطلح الجوهر وع به الجحسم» يقول ابن تيمية: 'وأما التعبير عنها- أي النفس - بلفظ 


1۸ 
مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ١٤١ه‏ 


الجوهر والجحسم ففيه نزاع بعضه اصطلاحي وبعضه معنوي» فمن عي بالجوهر القائم بنفسه فهي جوهر» ومن عي 
با جسم ما يشار إليه وقال إنه يشار إليها فهي عنده حسم» ومن عي بال حسم ال ركب من الجواهر المفردة أو المادة 
والصورة فبعض هؤلاء قال إلا حسم ايض" “. 

كما يلحظ على الفلاسفة تقدم مصطلح النفس وعدّه أصلاً في الإنسان لاحتصاصه بها دون غيره بينما 
الروح مشترك بينه وبين المحلوقات غير العاقلة"“ وهذا حلاف ما عليه أئمة الإسلام فالروح أصل والنفس من 

إذا فالفلاسفة هم القائلون بالحوهرء ويتأكد لنا ذلك بسرد طائفة من أقوالم في تعريف النفس أو الروح: 

١‏ - يقول أرسطو طاليس: " النفس الإنسانية ليست بجسم» ولا قوة قي حسم» و ليس اتصاها بالبدن 
اتصال انطباع فيه ولا حلول» بل اتصال تدبير وتصريف " » ونفيه للجسم يوجه مراده إلى الحوهر مذهب 
فلاسفة اليونان» ولأن العَرض ليس من شأنه التدبير والتصريف. 

۲ - وقول ابن مسكويه: " النفس جوهر بسيط» ليست بحسم ولا عرض "° 

۳ - ويقول ابن سينا: " النفس حوهر» ليس بحسم ولا قائم بجسم» درك بآلات وبغير آلات» واحدة 
وقواها كثير " وعلاقتها بالبدن علاقة تدبير وتصريف لا علاقة حلول وانطباع . 

> - ويقول أبو حامد الغزالي: " الروح حوهر حدث قائم بنفسه غير متحيز " ”» ولا ناقش الغزالي 
الفلاسفة في حقيقة الروح م يبطل أصل مذهبهم وإنا أنكر عليهم فقط دلالة البرهان العقلي اجرد عليه دون 
الشرع وقال: " بل رعا نبين ف تفصيل الحشر والنشر أن الشر ع مصدق له» ولكننا ننكر دعواهم دلالة بجرد العقل 
عليه والاستغناء عن الشرع فيه " e‏ 

ه - ويقول الفخر الرازي: ' الروح حوهر بسيط جرد لا بحدث إلا .عحدث 
لفلاسفة العصر الإسلامي انسياقهم وراء تعريف أرسطو بعدم تعريف القرآن أو السنة للنفس» وبأن تعريف 
أرسطو لا يتعارض مع الدين. وأسستدرك عليه بأن القرآن الكرم كتاب تشريع» وكذا السنة المشرفة» وليس من 
متها وضع التعريفات والحدود المتواضع عليها لدى أهل الفنون» بل هو التوضيح والتفسير والتيسير» وكثير من 
الصطلحات وضع تعريفاها الأصوليون من أهل الفقه أو التفسير أو الحديث أو العقيدة كالصلاة والصيام والزكاة 
والحج والشفاعةء والمثان.. ونحو ذلك» وحاءت تعريفاتمم متوافقة مع مقاصد الشريعة وثوابتها. ولو رحعنا قليلاً 
إلى أصل نظرية الجوهر الي عرف أرسطو النفس من خلاهما لتيقنا بأن تعريفه متعارض مع الدين. وعليه فإن م 
يضع الشر ع تعريفاً فلا مانع من الحاولة والاحتهاد ولكن ضمن الإطار الشرعيء» لا متابعة الأسبق. 

٦‏ - وأما محمد بن عبد املك بن طفيل فيعرف النفس بأسلوب رمزي ويقول: " وما أشرف جزأيه فهو 
الشيء الذي به عرف الموحود الواحب الوحود» وهذا الشي العارف أمر ربان إلمي لا يستحيل ولا يلحقه الفساد 


(OV) 


> ويبرر بعض الباحثين 


الروح بين الخلق والبقاء - د. عمر أبو الجد النعيمي ۹ 


ولا يوصف بشيء ما توصف به الأحساد» ولا يدرك بشيء من الحواس» ولا يتخيل ولا يتوصل إلى معرفته بآلة 
سواه» بل يتوصل إليه به فهو العارف وال معروف والمعرفة» وهو العام والمعلوم والعلم» لا يتباين ي شيء من ذلك إذ 
التباين والانفصال من صفات الأحسام ولواحقها ولا حسم هناك ولا صفة حسم ولا لاحق بحسم " ”© ولا 
يخفى ما في عباراته من تحديد لماهية النفس وفق المذهب اليونان» إضافة إلى الاعتقاد بالمكاشفة والاتصال بالل 
والفناء في الذات الإلمية تعال الله عما يش ركون. 

وما الروح الذي كان يبحث عنه حي بن يقظان قي قصته فهو الروح الحيوان والجحسم المشترك بين 
الإنسان والحيوان» وله مزيد بيان قي المبحث الثان. 


المذهب الثاني : العَرَّض: 

العَرّض: اسم لما لا دوام له. ولا يقوم بغيره عند أهل الكلام “ ويعرّفه الجرحان بأنه: " ما يعرض قي 
الجوهر مثل الألوان والطعوم والذوق واللمس وغيره ما يستحيل بقاؤه بعد وجوده ٠"‏ 

والعَرّض مذهب آهل الكلام وبعض فرق الشيعة» ومن تعريفام: 

١‏ - قول هشام بن الحكم: " الروح حساسة مد ركة فاعلة» وهي نور من الأنوار 

- وقول الباقلان: " هو متردد بين ما قاله الأشعري وبين الحياة ". وقول الأشعري ف تعريف الروح: " 
هو التَفس الداحل والخارج  "‏ والحياة والنفس أعراض تابعة لوجود الروح ف البدن تزول عند الوفاة كما 
عدم الح ركة. 

۳ - وقيل: " ليست الروح أكثر من اعتدال الطبائع الأربع وهي: الحرارة والبرودة» والرطوبة» واليبوسة " 


(OY) 


(5 


(1°) 


٤‏ - وقیل: ٤‏ الروح معن حامس غير الطبائع الأربع 
وأنبه إلى ما تقدم من قولي حالينوس وحعفر بن حرب المترددين بين الجوهر والعرض. مع أن حعفر يجزم 
بعرضية النفس وأا إحدى الآلات الي يستعين ها الإنسان» وها تكون السلامة والصحة وغيرها "“ 


امذهب التالث: الجسم: 

الجسم في اللغة العربية يعي الحسد والبدن ويطلق جازاً على الأمر العظيم أو الصيبةء وق اصطلاح 
الفلاسفة يطللق " الجسم " ويراد به المجوهر القابل للأبعاد اللاثة: الطول والعَرّْض والعْمق حفيفاً كان أو 
فاا مرا كان أو غير ري فيشمرف غر اء واتار و الا والتخار اماما وأرر الراب الأصفهان ق مفرداه 
ا ا ا ا لي اسان من ان ا رج خر واا فان 


مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ١٤١ه‏ 


ا لجسد ما له لون» والجحسم ما لا يبين له لون كالماء والمواء" ثم ساق الأدلة على قوله . 

وأهل السنة قبلوا " الجسم " ليس من حيث الت ركيب والتبعيض والانقسام» ولكن من حيث إن الروح 
معين حسوس يرى ويشم ويذوق ويسمع بتوسط البدن» قال السيوطي: " أكثر المسلمين على أن الروح حسم 
وهو الذي دل عليه الكتاب والسنة وإجماع الصحابة " ومن تعريفام: 

١‏ - يقول النووي رحه الله: " وأصح ما قيل في ذلك - أي الروح - قول إمام الحرمين الجويي: حسم 
لطيف مشتبك بالأحسام الكثيفة اشتباك الماء بالعود الأحض "”'. 

۲ - وقال ابن تيمية ره الله: " وأما الخوض في مسألة الروح: هل هي قائمة بنفسها أم هي عَرَّض ؟ 
فكلام الصحابة والتابعين وغيرهم من الأئمة أن الروح عين قائمة بنفسها تخرج من البدن» وتصعد وتر ج» وتم 
وتعذب» وتتكلم وتسأل وتجيب " “ 

۳ - وقال أبوالمظفر السمعاني رهه الله: " حسم لطيف يشبه الريح » يجري في تحاويف الإنسان 

٤‏ - واختار ابن القيم ره الله أن الروح " حسم مالف بالماهية هذا الجسم المحسوس» وهو حسم نوراني 
علوي» خحفيف حي متحرك» ينفذ في حوهر الأعضاء ويسري فيها سريان الماء في الورد» وسريان الدهن قي الزيتون 
والنار في الفحم. فما دامت هذه الأعضاء صالحة بقبول الآثار الفائضة عليها من هذا الجسم اللطيف بقي ذلك 
الجسم ل هذه الأعضاءء وأفاد هذه الآثار من الحس والح ركة الإرادية» وإذا فسدت هذه الأعضاء 
بسبب استيلاء الأحلاط الغليظة عليها وحرحت عن قبول هذه الآثار فارق الروح البدن»ء وانفصل إلى عالم 
الأرواح ". ثم قال: " وهذا القول هو الصواب قي المسألة» وهو الذي لا يصح غيره» وكل الأقوال سواه باطلةء 
وعليه دل الكتاب والسنة وإجماع الصحابة» وأدلة العقل والفطرة " ”. 

وساق الأدلة مسة عشر ومائة وحه على ذلك» إلا أنه ليس فيها نص صريح على قوله " نوراني "» 
وحمل أنه قاله قياساً على الملائكة المخلوقين من نور بجامع اللطافة» وصنف منهم وكل بالروح نفخا وقبضاً. أو 
لأا من عالم علوي كله نور كما قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: إن ربکم لیس عنده لیل ولا ار» نور 
العرش من نور وحهه " ”> ورغم ذلك أحد من الأسلم التوقف فيما لا نصا صريحاً عليه ما استأثر الله بعمله. 

ه - وقال البقاعي رهه الله: " جسم لطيف سار في البدن كماء الورد تي الورد على الصحيح عند أهل 
e‏ 

من قال با ية من الخرلة أو علي ااي اأ عرف الروخ بات" ج لا ور علي اعرا " 
ولا يعي ذلك اتفاقه مع السلف» بل مخالفته ظاهرة بنفي تعلق الأعراض بالروح» وأهل السنة محمعون على 
تعلقها به» ومن مظاهره قيام العلم والإدراك بالروح وما أعراض» فالروح يعلم نفسه» وخالقه» ويدرك 
العقولات» ويفهم ا لخطاب» قال تعالى: يا أيتها النفس المطمئنة. ارجعي إل ربك راضية مرضية €" وقال البي 


(1) 


الروح بين الخلق والبقاء - د. عمر أبو الجد النعيمي ۷۱ 


عليه الصلاة والسلام: " الأرواح حنود جنّدة فما تعارف منها اثتلف» وما تناكر منها احتلف ""» كما ثبت 
قيام الرائحة به ¬ وهي عَرَض - في حديث البراء بن عازب رضي الله عنه: " فروح المؤمن طيبة كالمسك» وروح 
الكافر نتتة حبيثة". 

وهنالك من قال بأن الروح هو:" الم الصاقي من الكدر والعفونات""» وليس بصحيح لأن الروح 
يفارق البدن فيموت والدم باق فيه. وقد حزم ابن تيمية رهه الله بأن الدم ليس من معان الر وح ورا کان قي 
الجاز ما يبرر هذا القول - ولا أراه مراد القائل - وذلك أن الروح يطلق ويراد به النفس» وورد ني اللغة ججازا 
إطلاق الدم على النفس» يقال:سالت نفسه أي دمه»ومنه قول السموأل: 

تسيل على حد الظباة نفوسنا ‏ وليست على غير الظّباة تسيل 

وإغا هي الدم تفساً لأن التفس تخرج روه © 


تزخر اللغة العربية بظاهرة إطلاق الصطلح الواحد على مسميات متعددة تتفق فيما بينها وقد تتباين. 
وكذا تسمية الشىء الواحد بأسماء متعددة - كما سنرى هنا -» وليس ذلك داثما جرد الترادف» بل كثيرا ما 
يرمز كل اسم إلى معن حاص قي ذلك المسمى» إضافة إلى إشعاره .عقاصد مستخدمه. وهو المقصود أصالة من 
هذا الميحث. 


أولً: معان النفس وإطلاقا *' 

يرحع الجذر اللغوي للنفس إلى أصل " يدل على خروج النسيم كيف كان» من ريح أو غيرها ٠"‏ 
وتجري إطلاقاتما على وحهين: باطن» وظاهر» يقول أبو إسحاق الزحاج: " النفس في كلام العرب يجري على 
ضربين: أحدهما قولك: حرحت نفس فلان» أي روحه» وفي نفس فلان أن يفعل كذا وكذاء أي في روعه. 
والضرب الآخحر: معن النفس فيه معن جلة الشىء وحقيقته" ”“. وتذكر المصادر اللغوية معاي وإطلاقات 
رة فس برها 

١‏ - الروح الذي به حياة الحسد» ومنه قوله تعالى: ( أحرجوا أنفسكم...) الآية ”“. وقوله تعالى: 
TS E e a‏ 

ا بسا والتفس هله بشدقة ٠‏ اوم يلح إلا حفن سيف سرا 
وهذا المع ضوابطه» فأبو بكر الأنباري يشترط له التأنيث فيقول: "والنفس إذا أريد بها الروح فهي 


V۲ 
ه١٤١‎ ٤ مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠ ع٦۲ صفر‎ 


مؤنثة لا غير» وتصغيرها نفيسة» قال الله حل ثناؤه: ( هو الذي خلقكم من نفس واحدة...) الآية “ 
واشترط له أبو القاسم عبد الرحمن السهيلي اتصال الروح بالبدن واكتسايها بسببه صفات مدح أو ذم 
(AY)‏ 

N O CTT 
:** نفس يا حسرتا على ما فرطت في جنب الله...) الآية »وقول الشات‎ 

ثلاثة أنفس وثلاث ذود لقد حار الزمان على عيالي 

E De E AONE وضابطه:‎ 

٣‏ - العقل: وإليه قصد اللغويون بقوهم: "نفس التمييز" ويشهد له ما روي عن عبد الله بن عباس 
رضى الله عنهما قال:" لكل إنسان نفسان» نفس العقل الذي يكون به التمييز» والأحرى نفس الروح الذي به 
الحياة ". وإغا “ميت النفس عقلاً لتحصيلها المعارف والعلوم وأهليتها لذلك. وهي الي تقبض حال النوم» يقول 
محمد بن القاسم الأنباري: " والنفس هي الي بها العقلء فإذا نام النائم قبض الله نفسه ولم يقبض 
روحه» والروح لا يقبض إلا عند الموت" ”. 

واستدل له الأستاذ محمد رشاد خليل بقوله تعالى: ( ومن يرغب عن ملة إبراهيم إلا من سفه 
نفسه...) الآية "" فقال: "والسفَةٌ صفة يذم بها العقل عند العرب» والسفه من الجهل» والجهل ضد الحلم 
E‏ وحينما طالعت تأويلات الفسرين وحدها - رغم وحاهة الاستدلال = لا تسعفه وإلغا 
تتحدث عن لمعن الثاني» وجحملها: أهلك نفسه» وجهل نفسه فلم يفكر فيهاء وسفه في نفسه فصار سفيها 
“APD‏ 

> - القلب» وأدلته من القرآن عديدة منها قوله تعالى: وما أبرئ نفسي...) الآية ”“ أي قلي. 
وقوله تعالي: ‏ إن يتبعون إلا الظن وما تموى الأنفس...) الآية ” يعي القلوب. وقوله سبحانه: ( ولقد 
خحلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس به نفسه...) الآية ” أي قلبه. 

وبه فسر القاضي عياض قول البي صلى الله عليه وسلم:" إن الله تجاوز لأمي ما حدثت به أنفسها" 
فقال: " وقوله: ما حدثت به أنفسها - بالفتح على المفعول - أي قلويجاء ويدل عليه: " إن أحدنا يحدث 
I EE‏ 

وسميت النفس الي يراد ها الروح قلباً لأنه علّها في اعتقاد كثير من العلماى يقول القرافي رهه الله:" 
وإذا تقرر أن العقل ق القلب؛ يازمنا على أصولنا أن النفس ق القلب» لأن جيع ما ينسب إلى العقل من الفكر 
والعلوم وغير ذلك إا هي صفات النفس» فتكون النفس قي القلب عملا بظاهر النصوص" ”“. ووافقه على 
چ e‏ بأن حعل ها تعلقاً بالدماغ فقال: "والتحقيق أن الروح 
ال هي النفس هما تعلق بهذا وهذا - يعي القلب والدماغ - "'. 
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ومن معان النفس أيضا: الدّم» والجسد» والعين الي تصيب العيّن» واللبن» والعند .ععئ الظرف» 
والغيب» والعقوبة» والإرادة» و العظمة» والكيرة والعزعة» والرأي» والأئفت والروع» والأخ» والماء» والشق ق 
القوس ... وغيرها. ولم أعرض لشواهدها وأفصل فيها لبعدها نوعا ما عن صلب المبحث. 


ثانياً: الفرق بين الوح والنفس: 

تظهر المعاني الآنفة للنفس ومن يلها للروح احتلاقاً بينهما في حل المعاني» ولم يتفقا إلا في معن واحد 
هو الذي تكون به الحياةء وهو عحط الأنظار» ول النقاش» والأقوال فيه متنوعة» والمواقف متعددة. وقد حاءت 
على النحو الآ : 

أ - أمسكت جاعة من العلماء عن هذه المسألة وتوقفت فلم تخض فيهاء وهم أنفسهم الممسكون عن 
الماهيةء لأن الله تعالى استأثر بعلمها فلم يعطه أحداً من حلقه» ويقول عبد الحق بن عطية:" وكثرت فرقة 
في هذه الآية - الله يتوف الأنفس حين مونما وال م تمت في منامها...) الآية "' - وهذا المعئ» ففرقت 
بين النفس والروح» وفرق قوم بين نفس التمييز ونفس التخيل» إلى غير ذلك من الأقوال ال هي غابة الظن. 
وحقيقة الأمر في هذا هي ما استأثر الله تبارك وتعالى به وغيّبه عن عباده في قوله سبحانه:( قل الروح من أمر 
ربي €» ويكفيك أن في هذه الآية: ( يتوف الأنفس ) وقي الحديث الصحيج: " إن الله قبض أرواحكم 
حين شاء» وردّها عليكم حين شاء" في حديث بلال قي الوادي ”'" فقد نطقت الشريعة بقبض الروح والنفس 
في النوم» وقد قال الله تعالي: قل الروح من أمر ربي © فظاهرٌ أن التفصيل والخوض في هذا كله عناء" ”'. 
ويجزم عبد الرحمن بن الجحوزي رحه الله أن لا برهان لأحد ممن تكلم في ماهية الروح والنفس أو فرق بينهماء 
وقال: " وإنما هو شيء أحذوه عن الطب والفلاسفةء فأما السلف فيم أمسكوا عن ذلك لقوله تعالى « قل 
الروح من أمر ربي...) الآية '“ مع أنه لم يدغ ذلك بالكلية فنراه قي (الزهة) يرجح مذهب القائلين بأن 
الروح جوهر روحاني ”'. 

ونسب ابن زي الكلبي لابن بريرة مغل قوهماء ثم قال في موضع آحر: " وقد تكلم الناس في النفس 
والروح» وأكثر القول في ذلك بالظن دون تحقيق. والصحيح أن هذا مما استأثر الله بعلمه لقوله تعالى: ( قل 
السروح من آمر ريسي 4" 

ب - وذهب أكثر الأئمة وجماعة من أهل اللغة إلى أن الروح والنفس امان مترادفان لمعن واحد "© 
> واستدلوا بعموم الأدلة المتضمنة إطلاق الروح على النفس» ومنها: 

١‏ - قوله تعالی « الله يتوق الأنفس حين موتما وال م تمت في منامها فيمسك الي قضى عليها الموت 
ويرسل الأحرى إلى أجل مسمى) '“ فالنفس المتوفاة والمقبوضة هي الروح ذاتماء يقول ابن تيمية:" فبين أنه 
يتوق الأنفس على نوعين: فيتوفاها حين الموت» ويتوف الأنفس الي لم تمت بالنوم إذا ناموا. فمن مات قي منامه 
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أمسك نفسه» ومن لم بحت أرسل نفسه. ومذا كان البي صلي الله عليه وسلم إذا أوى إلى فراشه قال: باسمك 
ريي وضعت حبي وبك أرفعه» إن أمسكت نفسي فار حمهاء وإن أرسلتها فاحفظها ما تحفظ به عبادك 
الان فلو ران ف واخ ف هد اترم دة ل ال وو کا 
العمر بقية» وليسا متغايرين» وإغا التغاير في الحال فقط. 

۲ - قوله تعالي ‏ يا أيتها النفس المطمئنة. ارحعي إلى ربك راضية مرضية) ""» فالنفس هنا هي 
الروح. بدلالة رحوعها إلى بارئهاء وإنما ترجع الأرواح بعد قبضهاء والمطمئنة إحدى صفات النفس» وصفاقها 
الأحرى: اللوامة» والأمارة بالسوء. 

۳ - حديث بلال رضي الله عنه في الوادي الذي قال فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم:" إن الله 
قبض أرواحكم حين شاء» ورذّها حين شاء... " الحديث إجابة لقول بلال رضي الله عنه:" أحذ بنفسي الذي 
E TE‏ 

ففي الحديث دلالة بينة على وحدة العَيّن المقبوضة» وإغا تعددت أسماؤها. 

٤‏ - ما جحااء قي حديث أم سلمة رضي الله عنها - حين توفي أبو سلمة - أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال:" إن الروح إذا قبض تبعه البصر" ”"» وقال في حديث أبي هريرة رضي الله عنه: 
" ألم تروا الإنسان إذا مات شخص بصره ؟ قالوا: بلى. قال: فذلك حين يتبع بصره نفسه " '“ فسماه تارة 
ا 

وعند التحقيق نحد جمهور العلماء يقررون اتفاق الروح والنفس في الذات» فهما شيء واحد وإغا 
تختلف صفاتمماء يقول أحمد بن إدريس القراقي: "وقد قال بعض العلماء: إن النفس هي الروح. وهي العقل» 
فتسمى نفساً باعتبار ميلها إلى الملاذ والشهوات» وروحاً باعتبار تعلقها باحسد تعلق التدبير بإذن الله تعالى في 
" *“ وابن تيمية رحمه الله تعالى يتفق مع القراتي ف أصل الفكرة وهو الاتفاق في 
الذات والاحتلاف في الصفات» وخخالفه في المضمون فيقول:" فقد ”مى المقبوض وقت للموت ووقت النوم 
روحاً ونفسا وسمى المعروج و و و ی ا ا و 0 
روحاً باعتبار لطفه» فإن لفظ الروح يقتضي اللطف "”''. 

وهذا الأصل - آياً ما كانت اجتهادات الأئمة فيه - يتضح لاء من معان الروح والنفس» 
والإطلاقات اللغوية عليهما. وقد استعرضها ابن القيم محمد بن أي بكر رجه الله مبيناً مواقعها ومقاصدها 


)۱7( 


ذائه و صحته و سقمه 


ج - وفرق بعض السلف بين الروح والنفس: 
-١‏ فمنهم من فرق بينهما من حيث الاتصال بالبدن: فالنفس تتصل بالبدن حال اليقظة» وتفارقه حال 
الللسوم. وأما الروح فاتصاله بالبدن دائم» ولا يفارقه إلا حال الموت. 
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وفرق بينهما أيضاً من حيث الوظيفة: فوظيفة النفس العقل والتمييز» ووظيفة الروح الإبقاء على الحياة. 

وهذا ما يروه ابن أي حاتم عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما قال: "في جوف الإنسان نفس 
وروح بينهما مثل شعاع الشمس» فيتوف الله النفس في منامه ويدع الروح في جوفه» تتقلب وتعيش» فإن اراد 
الله أن يقبضه قبض الروح فمات» وإن أحر أحله رَد النفس إلى مكانما من جحوفه " "''. 

وأحذ به مقاتل بن سليمان وابن سلام من حيث المضمون والمؤدّى» وإن زادوا عليه بأن جعلا للإنسان 
حياة سوى الروح والنفس. كما سار عليه الشيخ عز الدين ابن عبد السلام. ولكنه لم جزم عحلهما من 
الد 

۲ - وفرق بينهما وهب بن منبه رهه الله ”"" من حيث الطبيعة: فالنفس مشت ركة بين الإنسان 
والدواب. وأما الروح فيختص بالإنسان دون غيره. ومن حيث التعلّق: فالنفس مرتبطة بالحرارة أحد العناصر 
الأربعة الي ركبت في الإنسان. والروح مرتبط بالبرودة. ومن حيث المسكن: فالنفس مسكنها البطن» والروح 
مسكنه الدماغ. ومن حيث الخصائص: فالنفس دونية» منها: الحدّة» والعنف» والشهوةء واللهو» واللعب» 
والضحك» والسقه» والخداع» والحمق. والروح ا إذ ييعث على الحياي والعفاف» 
والحلم»والوقار» والكرم» والصبر» والفهم» ويدعو إلى الخير» وينهي عن الشرٌ. واعتماده في هذا على 
الإسرائليات د 

ويفهم من كلام السهيلي موافقته ابن منبه على مذهبه» إذ حزم بالتفريق فقال:" والحق أن بينهما فرق 
ولو کانا امین معن واحد کالليث والأسد لصح وقوع کل منهما مکان صاحبه کقوله تعالی: [ ونفخحت فيه 
من روحي) "ولم يقل: من نفسي» وقوله :( تعلم ما في نفسي) ”"“ وٺم يقل:ما في روحي. ولايحسن 
هذا القول أيضاً من غير عيسى عليه السلام. فأين الفرق إذا كان النفس والروح بععن واحد؟ وإغا الفرق 
ناعارات 

وقول القائل:" الروح روحان: لاهوتية وناسوتية """ يحمل - إذا أحستًا الظن - على هذا المذهب» 
مع أن علائم وحدة الوجحود فيه بادية. 

۳ - وذهب عبد الرحمن بن القاسم بن خالد إلى أن النفس جحسد جحسد كخلق الإنسان. والروح 
كالاء الجاري» وذلك أن النائم يتنفس ويتحرك وروحه صاعد ونازل» بينما النفس سارحة 
حوالة فإذا ما عادت إل الحسد استيقظ ” '. وعليه مآحذ فما استشهد به ليس حجة له» پل هو غین 
دليل المذهب الأول.وليس فيعة النفس الي ذكرها دليل شرعي. وأغلب الظن أنه أحذ بقول الفلاسفة وهو أن 
النفس صورة الجحسد الظاهرء أي أَنُا حوهر. 

> - واحتار قوم التفريق بينهما من حيث التكليف فالنفس حاطبة بالأوامر والنواهي كما ني قوله 
تعالي: يا أيتها النفس المطمعنة. ارجعي إلى ربك راضية مرضية) ”"“ وقوله تعالي: أن تقول نفس يا 
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حسرتا على مافرطت في جنب الله...) الآية ”"... ونحو ذلك. أما الروح فلم يمر ولم نه ولم يخاطب» 
وم يوبخ في شيء من القرآن '. ويؤحذ عليه اعتماده التكليف قاعدة للتفريق» وما هو بسائغ» فقد وردت 
ان ي روح د رطن غا من ال ن لهاان الماد رتك اا وك رر با 
د 

د - وأما الفلاسفة فم بميزون بين الروح والنفس من حهة الماهية ومن حهة الاخحتصاص»فماهية 
النفوس "حواهر بسيطة جردة متعلقة بالأبدان" وأما الأرواح "فأحسام م ركبة من الأجخرة والأدحنة المرتفعة من 
الم اة ن الشرا ° 

وهذا التفريق السبب الرئيسي لاستخدامهم مصطلح 'النفس' دون 'الروح' وييسر فهم مرادهم من 
النفس والروح وإدراك مقاصد عباراتمم. فالروح يعالح عندهم من الجانب الحسي الطي لأنه (حسم) ويقسمونه 
وقثاً لذلك إلى اقام دة : 

١‏ - الروح الطبيعي» ويشترك فيه النبات والحيوان» وحلها الكبد قي الحيوان» وينتشر ق العروق غير 
الضوارب إلى جيع البدن. 

- والروح الحيوان» ويشترك فيه الحيوان الناطق - أي العاقل لأن النطق أهم نمرات العقل - وغير 
الناطق - البهائم -» ويسكن تحويف القلب الأيسر» على هيئة بخار حار يشبه الضباب. واحد بالحقيقة» 
ومنقسم علي جميع جنس الحيوان» وفيه اخحتلاف يسير بيز الأنواع عن بعضهاء وينتشر بواسطة العروق 
الضوارب إلى سائر أجزاء البدن. 

٣‏ - والروح النفسان» وغله الدماغ» وينبعث منه إلى أعضاء البدن قي الأعصاب. 

ويضيف الحرحاني إلى الأقسام الثلاثة هذه: الروح الإنسان» ويفوض علمه إلى الله والروح الأعظب 
ويورد لتعريفه أقوال الفلاسفة ومنها:(العقل الأول) وحقيقة معتقد الفلاسفة فيه أنه قلبم أزلي وهو أول ما 
صدر عن الله = تعالى عن قولمم -» والجرحان بقوله:" أول موجود خحلقه الله على صورته " ٠"‏ 
يخالف معتقد الفلاسفة في القدم» ولكن في كلامه تشبيه. والاحتمالات قائمة بأن يكون ذلك حكاية عن 
الفلاسفة أو أنه رأيٌ له. وما من شك أن حديث الفلاسفة عن العقول وما تبعها افتراض فلسفي حدليء لا 
برهان عليه من الشرع» ولا قطيق العقول إتباته» بل ولا حجة هم على شيء من تقسيمات الروح والنفس. 
وإنغا هو ربط بين العلة والمعلول» ولا يكفي هذا بمجرده لمعرفة الحقيقة والماهية» بل لابد من الخبر الشرعي 
الثابت» لأن النفس والروح غيب لم يطلع عليه البشر. 

وأما النفس عند الفلاسفة فيختص الإنسان بماء وأنواعها: 

١‏ - النفس الحيوانية» ويراد ها الإدراك الحسي» وتحرك البدن بالإرادة بواسطة القوة النزوعية 

ا ا و 
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۲- النفس الناطقة» وتدرك القضايا الكلية» أي حقائق المعلومات الحردة عن للماة والمكان والجهة. 
E RE E a‏ 

ك النفن ا وهى حوهر مشرق للبدن» يتصل به على ثلائة أحوال: أوهما: أن يبلغ ضوءه جميع 
أحزاء البدن ظاهرة وباطنة فهو اليقظة. وثانيها: أن يبلغ ظاهره دون باطنه فهو النوم. وثالها: الانقطاع 
بالكلية» فهو الموت. 


المبحث الثالث: خحصائص الروح 

أيدع الله تعال هذا الكرت وأحكم غحلفه وتدبيرة اوتصريقةه و كان من متته أن خلى أعيانا خسو سة 
ترى كسائر المشاهدات» وأحرى حسوسة لا ترى» فالملائكة حلق حسي لا يراه الإنسان في الدنياء والجن خحلق 
حسي لا يرى» كذلك الروح من جلة المخلوقات الحسية الي لا ترى إلا عند انقطاع علم الإنسان بالدنيا 
وإقباله على الآحرة. ومذا الروح كيفية قي نفسه استأثر الله تعالى بعلمهاء وله صفات وخصائص يتيمز ها 
لاقت التصو ضر القر عة م لكاب والسنة على بيانا وإثبات جحسمية الروح الي لا تمنع - كما توهم 
أناس - تداخلها وتشابكها بالأبدان» فالماء حسم ويداحل الأبدان» والروح ألطف منه» فليس له قل للماء 
الذي يشر به الإنسان. ومن أبرز تلك الخصائص ما يأن: 


أولاً: الروح ذات متميزة قائمة بنفسها: 

أراد أهل السنة من "حسمية الروح" أنه عين قائمة بذاتنماء لا الجسم الذي يقبل الت ركيب والتبعيض 
والانقسام. وقد اتفقوا على أن الروح لا يطلق على البدن منفرداً ولا مع النفس ""' ومن ثم فتميز الروح عن 
البدن مقتضى لغوي» وشرعي دلت عليه النصوص من الكتاب والسنة»وحديث رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: "الأرواح حنود جحندة ما تعارف منها ائتلف» وما تناكر منها احتلف" " يعلمنا تمايز ذوات الأرواح 
واستقلانها عن عانم الأبدانء فأحياناً نشعر بالانشراح والاطممنان لمرآى شخص لا نعرفه من قبلء ورا نشعر 
بالضيق والانقباض من شخص آخر لأول لقاء» وما يروى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه مر - وهو 
سرح سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه مع الحند إلى العراق = " بفتية من السكون مع حصن بن نير ومعاوية 
بن خدیج » ذلْم سباط فأعرض عنهم فقيل له: مالك وهؤلاء ؟ فقال: ما مر بي قوم من العرب أكره إل 
منهم. ثم امضاهم "» فکان من هۇلاء قاتل عثمان بن عفان رضي الله عنه (سودان بن هران)» وقاتل علي بن 


1 
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أبي طالب رضي الله عنه (ابن ملجم)"" فذلك إدراك روحي لا شأن للبدن به» وهو هنا من تناكر الأرواح. 
وأيضاً سوال الملاكة الكرام عن الروح إذا عُرج به: من هذا ؟ إغا هو سؤال عن عين قائمة مشاهدة 

هم» وليست هي البدن. 

وصفات الروح وخصائصه الواردة تقرر ذلك التمايز وتبينه وهي: 

-١‏ دحول الروح: وابتدأت به لأنه أول ما يكون من أمر الإنسان» وتترتب عليه جملة من الأحكام. 
يقول المصطفى صلى الله عليه وسلم: " إن أحدكم يجمع خلقه في بطن أمه أربعين يوماًء م يكون في ذلك علقة 
مثل ذلك» ثم يكون في ذلك مضغة مثل ذلك» تم ير سل الملك فينفخ فيه الروح..." الحديث ”"'» وظاهر 
من الحديث أن لا علاقة للروح بتخليق البدن» وقي ذلك دلالة على احتلاف جنسهما. وإنما الارتباط من حيث 
اة الان وا ام ا ان 

وطبيعة ذلك الارتباط - كما قرر السلف فيما تقدم - بالانطباع والاشتباك حيث يحل قي البدن» 
AYE LS E SE‏ 

ولاروح دخول آخر إذا فارق البدن» فإن كان لتقي صالح أدحل قي عباد الله الصالحينء وفي الحنةء قال 
تعالى:( يا أيتها النفس المطمئنة. ارحعي إلى ربك راضية مرضية. فادحلي في عبادي وادخلي حبني ) ”". 
ولو لم يكن الروح عيناً تقبل التكليف لا أمر بشيء ليس من صبّعه. 

۲ - إرسال الروح وقبضه: قال تعالى ‏ الله يتوف الأنفس حين مونما وال م تمت في منامها فيمسك 
الت قضى عليها الوت ويرسل الأحرى إلى أجل مسمى إن في ذلك لآيات لقوم يتفکرون) ”"'.وکان من 
دعاء رسول الله صلى الله عليه وسلم عند نومه:" باسمك ريي وضعت جني وبك أرفعه» إن أمسكت نفسي 
فارحمهاء وإن أرسلتها فاحفظها ما تحفظ به عبادك الصالحين" ” . والنفس هي الروح لما تقدم قي حديث 
الوادي" "'» فيتوف ويمسك ويرسل» وكل ذلك شأن الأعيان القائمة بذاتما المتميزة عن غيرها. 

۳ ¬ خحروج الروح: ويؤمر به الكفار عند موتمم خزياً هم وتنكيلاً وإهانةء قال تعالى: ( ولو ترى إذ 
الظالمون في غمرات للموت واللائكة باسطوا أيديهم أخرحوا أنفسكم اليوم تحرون عذاب المون... ) الآية 
. فاللائكة تبادئهم با لمكروه جزاء وفاقاء وتبشرهم بالعذاب وغضب الرحهمن. فيكرهون الموت» وتتفرق 
أرواحهم ي أحسادهم من الفزع» فتترع تزعاً شديداً. وتخرج بالضرب كما قال تعالى: ( يضربون وجوههم 
وأدبارهم...) الآية “'. 

تلكم أرواح أهل النار» وأما الصالحون فتتلطف يمم الملائكة وتبشرهم» وتخرج روحه كما تسل الشعرة 
من العجين. والأحاديث عليه وافرة» فقد روي عن أبي هريرة رضي الله عنه أن الني صلي الله عليه وسلم قال: 
" إن المؤمن إذا احتضر أتته الملائكة بحريرة فيها مسك وضبائر ريحان» فتسل روحه كما تسل الشعرة من 
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العجين. ويقال: أيتها النفس المطمئنة ارحعي إل ك راه مرا ع ال دچ لله وکرامته» فإِذا حرحت 
روحه وضعت على ذلك المساك والريحان» وطويت عليها الحريرة» وذهب ها إلى عليين. وإن الكافر إذا احتضر 
أتته الملائكة .عسح فيه جمرةء فتار ع روحه انتزاعاً شديداًء ويقال أيتها النفس النبيثة: احرحي ساخحطة مسخوطا 
عليك إلى هوان الله وعذابه» فإذا حرجت روحه وضعت على تلك الحمرة»ويطوى عليها المسح» ويذهب ها 
إلى جين" 

وبراهين حسمية الروح قي هذا الحديث الشريف عديدة: وما كيف خروج الروح فتسل نفس المؤمن» 
وتزع نفس الكافر. وثانيها: ما يصيب الروح لحظة فراق البدن من نعيم أو عذاب. وثالثها: قيام الأعراض به 
وهو العلم هناء فالروح يعلم ملائكة الرحمة فيستبشر بهم أو ملائكة العذاب فيفرق منهم. وآخرها: مستقره في 
عليين أو في سجين. 

>٤‏ = رؤية الروح: وقد ثبتت لرسول الله صلي الله عليه وسلم رؤية خحاصة 0نا أسري به إلى المسجد 
الأقصى ثم عرج به إلى السماء» حيث رأى أرواح الأنبياء آخحذة شكل أحسادهم » حاء قي الحديث الشريف: " 
ا ع ر ی و بهم فال غین مر فل اا راد 
ا كأنه من رحال شنوءة " ”“"' وأما أحساد الأنبياء فمدفونة قي الأرض عدا عيسى عليه السلام. 
كما رأى أرواح الصالحين وأرواح الفجار ولم a‏ سوی السواد والبیاض» ورأی ارواح اناس 
يعذبون - أعاذنا الله من ذلك. ومعلوم أن السنة في الأحساد البلى سوى الأنبياء ومن شاء الله من عباده. ولم 
يثبت لغيره من الخلق رؤية روح حال اليقظة. وإنغا يرى الإنسان روح نفسه إذا كان في إقبال من الأخرة 
وانقطاع عن الدنيا وحينعذ يعجز عن الكلام والإعلام يقول البي عليه الصلاة والسلام: "إن الروح إذا قيض 
تبعه البصر " وقي رواية أحرى: " فذلك حين يتبع بصره نفسه " “. 

ه - علم الروح: ا لأنه يحصل العلوم» وإدراكه أوسع من إدراك البدنء وهو الذي 
يكتسب الخير أو الشر» ثم هو عند الموت وبعده أقوى تحرداً فيرى ويحس بأمور لا يراها أهل الدنيا ولا 
يطيقوها. ومن أمارات علمه وفهمه: 

كراهيته الخروج من البدن» يقول الي صلى الله عليه وسلم:" فلهي أشد كراهية للخروج من الجحسد 
من الولد حين يخرج من الرحم... " الحديث ”"“'. 

وفهمه لما يخاطب به عند الت ع. فإن بشر بالرحمة والرضوان أحب النعيم وتشوق إليه» وإن بشر 
بالشقاوة والسخط فزع ودّب» حاء في حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال: " إذا وضعت الجنازة فاحتملها الرحال على أعناقهم فإن كانت صالحة قالت قدمون قدمون» وإن 
كانت غير صالحة قالت: ياويلها أين يذهبون ياء يسمع صونا كل شيء إلا الإنسان» ولو ”معها الإنسان 
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ا 

وإدراكه لعظيم ثواب الشهادة في سبيل الله لذا تتم أرواح الشهداء العودة إلى الدنيا والاستشهاد 
ثانية لما تجحد من عظيم ثوايما. 

واحتفاظه بعلومه ومعارفه» إذ تتلاقى أرواح المؤمنين وتتعارف وتتساءل عن أحوال من تعرف في 
الدنياء حاء في الحديث الشريف: " فيأتون به أرواح المؤمنين فلهم اشد فرحا من أحدكم بغائبه يقدم عليه 
فيسألونه: ما فعل فلان ؟ ما فعلت فلانة؟ فيقولون دعوه فإنه كان في غم الدنيا. فإذا قال: أو ما أتاكم ؟ قالوا: 


(ON Ma 
ED نڌ‎ 


ذهب به إلى أمه الحاو 
-٦‏ قيام الأعراض بالروح: والعرض - كما تقدم - الذي يقوم بغيره ولا يقوم بنفسه. كالعلم 
DT‏ 
أما العلم فأفرد بالحديث آنفاً لقوة دلالته وظهورهاء ولتعدد الأحوال المبنية عليه بل وتعيّن الجزاء الذي 
يستحقه. وأما الصوت فثابت في حديث أي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً إلى البي صلي الله عليه وسلم:" فإن 
ی وی ات آي ید ار ی ری ا کد مرو م رفا کا ا 


وتختلف رائحة الروح باحتلاف الأعمال» فالمؤمن " ذكر من طيب ريحها وذكر المسك" والكافر: " 
ذكر من شنها وذكر لعناً " وتشرق الأرواح تبعاً لذلك أو تسود وتظلم جاء في حديث أي موسى الأشعري 
رضي الله عنه أن البي صلى الله عليه وسلم قال: " فتشرق في السموات وها برهان كبرهان الشمس..." 
الحديث » وفي لفظ آحر: " تتوهج أرواح المسلمين ESE‏ 

وقيام الأعراض بالروح دليل على الجسمية» فالأعراض لا تقوم .مثلها. 

۷- تنقل الروح: وهو من عجيب إبداع الباري تبارك وتعالى» فروح موسى عليه السلام كان يصلي 
في القبر» وصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ببيت المقدس» والتقى برسول الله صلى الله عليه وسلم في 
الاق لات واحدة 

ومن أدلة تنقله أمره بالرحوع في قوله تعالى: ( ارحعي إلى ربك راضية مرضية ) 
الروح بالقدرة على الذهاب والجيء بذاته ولذا أمر بشيء يستطيعه» وأيضاً ما حاء في قعود الروح عند رس 
اميت حين يغسل» ويلتصق بصدره من خارحه إذا أدرج في أكفانه. وكذا ما ورد قي تزاور أهل القبور 
E‏ 

وقد يكون من هذا الباب ما يمحكى من أخبار بعض الصالحين أنه إذا كان قي سياق الموت استقبله 
أقرباء له ماتوا قبله»ورعا لدت من فيه کلمات تشعر برؤیته هم » والله أعلم. 


(o0) 


ومعناه اتصاف 
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ثانياً: الح : 

والمراد بالتحيز أن يشغل الروح مكاناً وأن حاط بهء NT‏ 
الأرواح في الأبدان» فهى حيزه مادامت الحياةء ولايفارقه كلياً إلا بالموت. ولا يصح هنا قياس حسم الروح 
اللطيف على الأحسام الغليظة الكثيفة الي إن شخلت مكاناً منعت غيرها منه. وإن أشكل الأمر بجامع الجسمية 
فيدفعه أن الجن أرواح ارية تعيش مع الإنسان فلا تضيق عليه مكانا. ولا بتع وجحودهم وجوده. ورعا تلبس 
أحدهم إنسياً فلا نلحظ زيادة قي المقدار طولاً أو عرضاً رغم إدراكنا لتلبسه. وأمر الروح أعجحب من ذلك 
فدخوله في البدن وتمازجه فيه ألطف من دخول الماء ومن سريان الدهون فيه ”'» زيادة على انتفاع البدن 
ذلك فهو س اة والفدفر و التصر يف٠‏ و غير دلف: 

وإذا انتقلت الأرواح إلى عالم البرزخ أضحى ها تحيز آحر» ذلك هو مستقرها إلى يوم البعث. وأقوال 
العلماء من السلف في تعيين ذلك المستقر كثيرة» وحمل ما لا نص فيه من أقوالحم على الجاز وذلك بتشبيه 
النعيم بالفسحة وحسن المستقرء والعذاب بالضيق وسوء المآل» ولكن الدليل صريح على مستقر طائفة من 
الأرواح: 

أ - فأرواح الأنبياء عليهم الصلاة والسلام مستقرها عليين في الرفيق الأعلى» لقول الي صلى الله عليه 
وسلم وهو يجود بنفسه:" اللهم تي الرفيق الأعلى" ” مع تفاوت في المراتب فيما بينهم. 

ب - وأرواح الشهداء تنعم وترزق من الحنة على أحوال» فإما أن تكون قي أجحواف طير 
كما قال البي صلى الله عليه وسلم = في شههداء أحد -: "أرواحهم في جوف طير حضر» ها قناديل 
AE ANGE E EE Og CES Ea N a e‏ 
" الشهداء على بارق - فر يباب الحنة - تي قبة حضراء يخرج عليهم من الحنة رزقهم بكرة وعشيا ' .٠*۵‏ 

ج - وأرواح المؤمنين قي الحنةء وني الحديث ما يدل على تشكلها ميغة طائرء يقول الني صلي الله عليه 
وسلم:" إنغا نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الحنة حن يرحعه الله إلى حسده يوم ببعته " ””" ولذا قال 
عبد الله بن عمرو ابن العاص رضي الله عنهما لما سقل عن أرواح المسلمين أين هي؟ قال: " فإنما صور طير 
بيض تي ظل العرش " '. 

ويقابله ما دل عليه حديث الإسراء والمعراج أن أرواح الكفار والفجار قي النار. ويؤذن عموم أدلة 
زيارة القبور والسلام على أصحاها. وما جاء قي نعيم القبر وعذابه أن للأرواح تعلقاً بالقبر وبفنائه» ولا منعها 
ذلك من دخول الحنة» أو زيارة الأحياء ف المنام. 

فالروح إذاً حسم متحيز» داحل في هذا العام المخلوق» وما القول بالجوهر القرّد إلا محض فَرْض لا 
ححة ثابتة لمن قال به» بل إن أحهمد بن يى الرواندي رغم فلسفته وإلحاده - أب القول بالجوهر» N‏ 
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متساوية» ویلزم منه أن یکون لاروح روح آخر وهو فاسد '. 
ثالثا: حلق الروح» وهو موضو ع المبحث الرابع. 
رابعا: بقاءِ الروح» وهو موضوح لتحت الخامس. 


المبحث الرابع : خلق الروح 

يتصل الكلام تي الروح خلقاً أو قدَّماً عا سلف ي ماهيتهاء وتقرب المسائل من بعضها في الموضعين إلا 
فا بر اا ها کا با 
أولاً: ا 

يذ كر ابن القيم ره الله ” قوما توقفوا فلم يجزموا بشيء من خلق الروح أو قدمه بحجة أن الروح 
ما استأثر الله بعلمه حيث قال: ( قل الروح من مر ربي وما أوتيتم من العلم إلا قليلاً ©) ”". 

والذين توقفوا عن الكلام في الماهية براء من هؤلاء. لاهم يعتقدون بخلق الروح» يقول ابن عطية: 
الروح من جلة أمور الله ال استأثر بعلمها فهي إضافة حلق إلى حالق" "“ فضلاً عن أن الآية الكربة الي 
يحتجون يها دليل على الخلق» يقول القرطي:" قوله: ( قل الروح من أمر ربي ) دليل على خلق الروح» أي 
N ETE PE E‏ 
ثانياً: القول بحدوث الروح: 

اتفق أهل السنة والحماعة ومن وافقهم على أن الأرواح كلها مخلوقة» وقال بذلك بعض الفلاسفة كابن 
سينا والغزالي والرازي. ونقل الإجماع على ذلك محمد ابن نصر المروزي» وعبد الله بن مسلم بن قتيبة ”. 
وهو الذي دعت إليه الرسل الكرام» وقامت عليه الأدلة والبراهين. 

ولقد آثرت ذكر القواعد العامة الي إليها مرد كثير من النصوص التفصيلية الدالة على خلق الروح» 
والمانعة للمذاهب والتأويلات المخالفة» وهى: 


القاعدة الأولى: تفرد الباري تبارك وتعالى بالأزلية: 
مل ا ن خمد را جن ارد فال ارح فاد اتوت عن الف ٠‏ ريد ان 


اله غا وحده أزلي قلم. وما عداه خلوق حادث» ولایکون O‏ 
وأصل هذه القاعدة قوله تعالى: (هو الأول والآحر...) الآية ”"“ أي الذي م يسبقه قي الوجحود 
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شيء. وكذا ما جاء قي دعاء البي صلى الله عليه وسلم: " أنت الأول فليس قبلك شيء» وأنت الآحر فليس 
بعدك شيء... " الحديث ”'" فهو القدم الأزلي الدائم الباقي بلا زوال» يقول أبو بكر الورٌاق: " هو الأول 
بالأزليةء والآحر بالأبدية " "'» واحتصاصه بالأزلية كاخحتصاصه بالألوهية والربوبية والأسماء والصفات. 

ولا يصح شرعاً ولا عقلاً السؤال: من خحلق الله ؟ فليس من شأن الخالق تبارك وتعالى أن يخلق» ولا 
يتصور العقل السليم عدم وحوده سبحانه بعد أن رأى وحود هذا العام» وهنا ندرك عظمة التوحيه النبوي في 
ول اله ليد ر عل 9 ال اا فت رن حي رغال هدا لى ا اللي فن لى اه فين 
N NSE TO E EO E ES ks‏ 
إحكام وإتقان. يقول الحرحاي:" إعلم أن الموجود أقسام ثلاثة لا رابع هما: فإنه إما أزلي وأبدي وهو الله 
سبحانه وتعالى» ولا أزلي ولا أبدي وهو الدنيا. أو أبدي غير أزلي وهو الآحرة. وعكسه محال» فإن ما ثبت 
قدمه امتنع E‏ 

ويتفق الفلاسفة مع أهل السنة في الأزلية. ويصطلحون ها ب " واحب الوحود"» ولكنهم يخالفون قي 
التفرد» إذ قالوا بتعدد القدماء حينما اعتقدوا قدَم العا ونه لم یزل موحوداً مع الله ومعلولاً له دون فارق 
زمي» وإغا تقدّم الباري عليه بالذات والرتبة "". 

وقومم بقدم العام نابع من نظرية الفيض الي يؤمنون ها وتعن أن هذا العام صادر عن الله تعالى من 
تلقاء جوهره ومن فيض نوره» تعالى الله عما يش ركون. يقول تيرس والقادميون:" ليست أوائل البتةء ولا 
معقول قبل الحسوس بحال» بل مَل بدعة الأشياء مغل الذي يفرخ من ذاته بلا حدث ولا فعل ظهرء فلا 
يزال يخر حه من القوّة إلى الفعل حي يوحد» فيكمل» فنحسّه وند ركه. وليس شيء معقول البتة» والعا م دائم لا 
يزول ولا يفئ» فإن المبدع لا يجوز أن يفعل فعلاً يدثر إلا وهو داثر مع دثور فعله وذلك عال " "'. ويصرح 
برقلس بالفيض فيقول:" إن الباري تعالى جحواد بذاته» وعلة وأجوده العام حوده» وحوذه قلع م يزل» فيلزم أن 
بكرف ررد اا ع ل عرو ا کر ت واد و د کر ر و ج ار دا فد 
واد لذاته لم یزل. ولا مانع من فیض جوده. إذ لو کان ما نع لا کان من ذاته بل من غيره» ولیس الواحب 
الوحود لذاته حامل على شيء ولا مانع من شيء " ”". وهي النظرية الي المح إليها ابن طفيل بقوله: " لأن 
تلك الحزيرة أعدل بقاع الأرض هواءء وأمها لشروق التور الأعلى عليها استعدادا " ”". 

وألزمهم باعتقاد قدم العام لازم نظرية الفيض وهو ضرورة اتحاد الخصائص» فجاء قانونم: ما يصدر 
عن القدم فهو قلم» وحال أن يكون حديثا. 

وكل استدلالاتمم ليست أكثر من فرضيات عقلية» لا تتفق عليها العقول» ولا مستند ها من الشرع 
بل ولا مرية في قصور العقول عن معرفة كيفية نشوء الخلق» كيف لا وقد منعنا أسباب العلم به فلم 
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نشهد ولم نخبر» قال تعالى: $ ما أشهدقمم خلق السموات والأرض ولا خلق أنفسهم وما كنت متخذ المضلين 
O‏ 

بل إن الدراسات العلمية الحديثة بحتمعة تقر بحدوث العام وتبحث عن كيفية النشوء» وبعض تلك 
الدراسات تقدم نظريات لإمكان الخلق من لا مكان ولازمان» فالدراسات حول الثقوب السوداء توصلت إلى 
إمكانية الخلق من لامكان» والدراسات عما يسمى بنقطة بداية الكون ( النقطة الشاذة ) ويصفوفًا بأها غير 
ا ل غا اا صفرية الحجم؛ تلك الدراسات توصلت إلى إمكانية الخلق من لا زمان» حيث 
يتباطاً الزمان كلما اقترب منها حن يتوقف عندها ©" 

ال فا قدرَ عليه امان وما من هان دا ها قى رور اهاد الا ا و د 
ذلك منتفياً في عام اللّق؛ فما الذي سوغ للعقل إيجابه في حق الله تعالى؟! إنه عدم الإان. ولو كان التعلم 
والتعمق المعرفي عبر المنهج الإبمان لاقتنع العقل بالحقائق الغيبية الت أحبرت ها الشريعة السمحة» ولآمن ها 
ووقف عندهاء ولأيقن أن التفرد بالأزلية حاص بالله تعالى وحده» وماعداه إبداعٌ الله وصنعه» قال 
سبحانه : قل الله حالق كل شيء...) اليه *'. 

وتبوتا العرد بالأر هة يفضي أن ورد لعا اليس مساريا لرجود آله تال مل الله سياه اة 
وموجحده من عدم» يقول المصطفى صلى الله عليه وسلم: " كان الله ولم يكن شيء غيره..." الحديث *. 

وأن الإنسان بروحه وجحسده وحد كسائر المخحلوقات في هذا العام بعد أن نم يكن» قال سبحانه: ‏ 
وقد حلقتك من قبل ولم تك شيعا ) ”" وقال: ‏ هل أتى على الإنسان حين من الدهر لم يكن شيتا 
OE‏ 

وأن الروح مخلوق مربوب لله تعالى» بحري عليه أحكام الخلق من حيث التصريف والتدبير كالإرسال 
والقبض والإدخال والإخراج والرفع والطرح» وغيرهاء كما تجري عليه الأحكام التكليفية وآثارها لعلمه وعقله 
فيؤمر وينهى» وينعم إن كان عابداً مؤمنا» ويعذب إن كان فاجراً كافراً » ونحو ذلك من الصفات الخاصة 
بالمخلوقين. 
القاعدة الغانية: المباينة: 

وتعي المباينة أن الله تعالى بذاته وصفاته شيء» والنلق كله شيء آحر» فلا ماثلة بينهما ولا تداحل ولا 
اقتران. وأصلها قوله تعالى: ( ليس كمثله شيء وهو السميع البصير ) ”"“ وأي اشتراك لفظي لا يعي 
التشابه أو المماثلةء فلله الأسماء الحسي والصفات العلى اللائقة بجلاله وعظمته» وصفات المخلوق مناسبة لحاله 
ويشوها الكثير من النقص. وقد أحهمع سلف الأمة على مباينة الله تعالى لمخلوقاته ” يقول الإمام أحمد بن 
حنبل رهه الله: " إذا أردت أن تعلم أن الجهمي كاذب على الله حین زعم أنه ي کل مکان ولا يكون قي 
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مکان دون مکان» فقل له: اليس الله كان ولا شيء ؟. فيقول: نعم. فقل له: حين حَلق الشيء خلقه في نفسه 
E a E‏ 

إن زعم أن الله لتق الخلق في نفسه كفر حين زعم أن الجن والإنس والشياطين قي نفسه. 

وإن قال: خلقهم ارجا من نفسه م دحل فيهم كان هذا كر أيضا إحين زعم أنه دحل في کل 
مکان وحش قذر رديء. 

وإن قال: خلقهم ارجا عن نفسه ثم م يدحل فيهم رجحع عن قوله كله أجمع» وهو قول أهل السنة 
e‏ 

وعملاً هذه القاعدةء وما ثبت آنفاً من دحول الروح قي ججملة المحلوقات ييطل كل مذهب يجعسل 
الروح E E E NAS NET OS ASO OA ONES‏ 
يشر کون. 

وما الأدلة على الخلق فمن أظهرها قوله تعالى: $ ولقد خلقناكم ثم صورناكم ثم قلنا للملائكة 
اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس م يكن من الساحدين)"* قال ابن القيم: " وهذا الإحبار إما يتناول 
أرواحنا وأحسادنا كما يقوله ابحمهور» وإما يكون واقعاً على الأرواح قبل خحلق الأحساد كما يقوله من يزعم 
ذلك» وعلى التقديرين فهو صريح تي خحلق الروس " ”. 

وقوله تعالى: (ما أصاب من مصيبة قي الأرض ولا في أنفسكم إلا في كتاب من قبل أن نبرأها إن ذلك 
على الله يسير ) ”* والبرّء هنا الخلق» ويصح عود الضمير على المصيبة والأرض والنفس جميعاً ”'. 

ودعاء البي صلى الله عليه وسلم عند النوم: " اللهم» حلقت نفسي وأنت توفاهاء لك مماتها 
ومحياهاء إن أحييتها فاحفظهاء وإن أمتها فاغفر نها " “'. 
ثالقاً:القول بقدم الروح: 

وأقدم من عرف عنه القول بقدَم الروح أفلاطون ”"' ومن فلاسفة العصر الإسلامي يعقوب بن 
إسحاق الكندي الذي جع بين لقدم والتشبيه فقال: "إن النفس بسيطة ذات شرف وكمال» عظيمة الشأنء 
وحوهرها من جوهر الباري عز وحل» كقياس ضياء الشمس من الشمس.. وهذه النفس الي هي من نور 
الباري عز وحل» إذا هي فارقت البدن علمت كل ما في العام ولم خف عليها خافية " "» وقريب منه قول 
ابن طفيل: " تبين أن هذا الروح دائم الفيضان من عند الله عز وحلء واا كرك رر الس الاي هر دا 
الفيضان على العا 4" "" واعتقد به غير هؤلاء من الفرق المنتمية إلى الإسلام. 
ومرد القول بقدم النفس إلى مور ثلائة: 

أوهما: القول بقدم العام» والإنسان بروحه وحسده مظهرٌ من مظاهره» فلابد أن يكون قدراء وهذا ما 
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صرح به أفلاطون ومن وافقه. 

وقد علمنا كيف أن قدَم العام مردود شرعاً وعقا وأن الله تعالى وحده مختص بالأزليةء وليس الروح 
هان و هة م اه هو عرق خي ار فة اتر وار اة 

وثانيها: نظرية الفيض» إذ مقتضاها أن الروح جزء من الذات الإلمية - تعالى الله عن قوهم - 
انفصل منه وحل قي الأحسادء والله تعالى أزليء وللجزء حكم الأصل» فالروح قلع إذاً. 

والفيض هذه الحيثية يقتضي الحلول» وهو مذهب الرواقيين من اليونان» وسارت النحل والفرق الشاذة 
على منوالهم إلى يومنا هذاء ولم تسلم منه النصرانية المثلثة لاعتمادها على الفيض في تقرير الثالوث» وقوهم 
باللاهوت والناسوت في عيسى ابن مرم عليهما السلام» ومن تلك التقريرات: كنه الله حبة» وهي مصدر 
سعادته» ومن طبع الحبة أن تفيض وتنتشر على شيء آخحر فيضان لاء وانتشار النور» فلابد من شخصين على 
الأقل يتحابان مع وحدة تامة بينهماء ولیکون الله سعيداً وهب ذاته شخصاً آحر جد فيه سعادته» ویکون 
صورة ناطقة له» وهمذا ولد الله الابن منذ الأزلء وبادل الابن الأب هذه الحبة» فكان تمرتما روح القدس. هو 
E TT ET‏ 

وهنا تأت قاعدة المباينة لتبطل المذهب الحلولي ا والخاص» ونع أي تشابك أو احتلاط بين 
الخالق والمخلوق. 

وثالثها: نظرية الجوهر» وهي في أصل وضعها عند ليوسبْس ودوقريطس تستلزم القدم» لأها تقرر أن 
الجوهر الفرد ذاتي الح ركة» يكمل نفسه بنفسه» ومستغن عن كل قوة أو أصل خارحي. ولكن تطور الدلالة 
حعل ابن سينا - رغم قوله بالجوهر - يقول بحدوث الروح» وينكر الحلول حيث قال: " ومن الناس من ظن 
أ ا و ا ان عا و یو ی کک م ی 
شيءَ عقلاًء وفي ا ا ان ا کو 

ويتعلق فلاسفة العصر الإسلامي القائلون بقدم الروح ومن تابعهم ببعض الآيات الكربمة وهي: 

٠۹ € قوله تعالى: ( ويسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما أوتيتم من العلم إلا قلیلڈٌ‎ - ١ 
فالأمر هو النور المنبعث - والعياذ بالله = من الذات الإلميةء والدائم الفيضان على الأحياءء فهو أزلي كما أن‎ 
الله تعالى زلي» يقول ابن طفيل: " فتعلق به عند ذلك الروح الذي هو أمر من أمر الله» وتشبث به تشبقاً يعسر‎ 
انفصاله عند الحس وعند العقل» إذ قد تبين أن هذا الروح دائم الفيضان من عند الله عز وجل وأنه بعازلة نور‎ 
الشمس الذي هو دائم الفيضان على العام " '» فهي إذاً الحانب اللاهوق ف الإنسان» ولذا عرف بعض‎ 
.'"” " هؤلاء الروح بأنه " نور من نور الله وحياة من حياته‎ 
والإنسان عندهم أكثر تقبلاً من سائر المخلوقات لذلك الإشراق حي إنه يصل إلى مرتبة التصور‎ 
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بصورة الروح» بل ترتقي بعض تلك الصور وتقوى إلى أن تفن - والعياذ بالله = في الذات الإلمية» يقول ابن 
طفيل: ' فإن قويت فيه هذه الصورة حن تتلاشى جيع الصور في حقها وتبقى هي وحدها وتحرق سبحات 
نورها كل ما أ ركته كانت حينفذ عازلة المرآة المنعكسة على نفسها الحرقة لسواهاء وهذا لا يكون إلا للأنبياء 
a E EE N EA AS Gg a EO‏ 

۲ ¬ قوله تعالى: ( ونفخت فيه من روحي...) الآية ‏ › وقوله سبحانه: ( ثم سواه ونفخ فيه 
من روحه...) الآية "'"» فهذه إضافة صفة إلى موصوف» وصفات الله تعالى أزلية باتفاق. ويجاب عليهم: 

أ - بأن مباينة الله تعالى نلق الثابتة بالشرع والمحمع عليها لدى أهل السنة تنفي الحلول وتبطله حزتيا 
ا وهذا فالفيض الذي هو عماد دعواهم باطل اأص مع أنه يفتقر في حد ذاته إلى القاعدة العلمية الي 
تبر القول به» وم يجد أهل التحقيق له سوى فلسفة عقلية أشبه بالقصصء لا تثبت حقاً ولا تنفي باطلاً. ولو 
وقف العقلاء منهم بتجرد وصدق أمام الآيات الكرعة وأنزلوها مناز هما لوجحدوها ناطقة بأزلية الله تعالى وحده 
وعباينته للخحلق» وبخلق الروح واحتصاصه بالبدن الذي نفخ فيه. 

ب - وبأن القول بقدم العام منتف شرعاً وعقلاً وعلماً کما تقدم» واخحتصاص الله تعالى بالأزلية 
حقيقة شرعية» وضرورة عقلية» فالعا لم إذا بكل ما فيه خلوق حادث» والروح من جلة تلك المخلوقات. 

ج - وبأن تفسيرهم للأمر بأنه النور الصادر عن الذات الإلمية يرده سبب نزول الآية» سواء كان 
السؤال من اليهود أنفسهم في المدينة المنورة كما في حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال: " بينا أنا 
أمشي مع البي صلى الله عليه وسلم في خرب المدينة وهو يتوكاً على عسيب معه فمر بنفر من اليهود فقال 
بعضهم لبعض سلوه عن الروح» وقال بعضهم لا تسألوه» لا جيئ فيه بشيء تكرهونه» فقال بعضهم: لنسألنه. 
فقام رحل منهم فقال: يا أبا القاسم» ما الروح ؟ فسكت» فقلت: إنه يوحى إليه فقمت» فلما انخلمى 
عنه فقال: ( ويسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما وتيت م من العلم إلا قليلاً)'" أو أن 
اليهود أمروا قريشاً بذلك وأخبروهم إن هو أمسك عن الإحابة فهو ني '. 

وللعلماء في الروح المسؤول عنه هنا أقوال» أشهرها قولان: 

الأول: الأرواح الي با حياة الأجساد» ونسبه ابن عطية إلى الجمهور وصوبه ”" وقال البيهقي: " 
وذهب أكثر أهل التأويل إلى نم سألوه عن الروح الذي تكون به حياة الجسد " ” "» واحتاره الراغب 
الأصفهان» وابن كثير» ورجحه الشيخ عطية محمد سالج "'". 

والثاني: الروح الذي يقوم يوم القيامةء وهو اخحتيار ابن القيم رهه الله حيث قال: " وأكثر السلف بل 
كلهم على أن الروح المسؤول عنه في الآية ليست أرواح بي آدم» بل هو الروح الذي أخبر الله عنه قي كتابه 
أنه يقوم يوم القيامة مع الملائكة هو ملك عظي " ”. 
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وكلا القولين لا يجيزان تأويل الروح بالنور. والأمر ليس طلباً ولا تكليفأء بل يراد به المأمور 
أو أنه اسم حنس للأمور فتكون الروح من جلة أمور الله تعالى الي حلقها واستأثر بعلمها '". 

ولم يجابوا لأن المسؤول عنه من الغيب المطلق الذي استأثر الله بعلمه» وجمهور العلماء أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لا يعلمه» يقول ابن حزيٌ الكلي: " قال ابن بريرة: لقد مضى البي صلى الله عليه وسلم 
وما يعرف الروع" ”'"» وهو متفق مع ظاهر الآية الكرعة» وخالف العيي فقال: " حل منصب البي صلى الله 
عليه وسلم وهو حبيب الله وسيد حلقه أن يكون غير عالم بالروح» وكيف وقد من الله عليه بقوله: ( وعلمك 
ما م تكن تعلم و كان قضل اله علياك عظيما € '. 

أو لم يجابوا " لأن الإخبار بالكيفية إنما يكون فيما له نظير بماثله» وليست الروح من جنس ما نشهده 
من الأعيان» فلا يكن تعريفنا بكيفيتهاء وإن كانت ها كيفية في نفسها " "'". 

إلا أن الفخر الرازي يرى ف الآية إحابة فيقول: " قوله: «( قل الروح من أمر ريي ) يدل على نمم 
سألوه أن الروح هل هي حادثة ؟ فأحاب بأّما حادثة واقعة بتخليق الله وتكوينه وهو المراد من قوله: ( 
قل الروح من أمر ربي) ثم استدل على حدوث الأرواح بتغيرها من حال إلى حال وهو الراد من قوله: ( وما 
أوتيتم من العلم إلا قليلاً ) " "" ففسّر الأمر بالفعلء وتأويله فيه تكلف ظاهر. 

د = وأما الإضافة في آيي الحجر والسجدة فلا دلالة فيهما على القدم» لأن المضاف إلى الله تعالى 
E‏ 

الأول: " المضاف إذا كان معن لا يقوم بنفسه ولا بغيره من المخلوقات وحب أن يكون صفة لله تعالى 
قائما به وامتنع أن تكون إضافته إضافة خلوق مربوب " ” ' کعلم الله وقدرته وکلامه وسمعه وبصره وحیاته 
ووجهه.. فهذه إضافة صفة إل الموصوف ها. 

والثاني: إذا كان المضاف إلى الله عيناً قائمة بنفسهاء فهذه إضافة مخلوق إلى حالقه وملك إلى مالكه. 
وتات على وحهين: 

الوحه الأول: إضافة عامة» كأرض الله وسماء الله وعباد الله.. ويشمل سائر المخحلوقات كما في قوله 
تعالى: ( وسخر لكم ما قي السموات OT RN TNT‏ 

الوحه الثانني: إضافة حاصة» بأن تضاف بعض الأعيان المخلوقة إلى الله تعالى على وجه الخصوص 
کی ا وع وره ل کل ا ر ع غ فا ورل ا و ا و و اة 
الروح إلى الله تعالى من هذه الإضافة الخاصة» يقول ابن القيم: ‏ فالإضافة العامة تقتضي الخلق والإيجادء 
واا ی ا ان و ا و کا کا ا وو اا ا 


(1۹) 


ويختار.) الآية ”'"» وإضافة الروح إليه من هذه الإضافة لا من العامة» ولا من باب إضافة الصفات 
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وأعتقد بأن هذا التقسيم مرتكز صلا على قاعدة للمباينة الي تمنع التشابه والتشابك والاقتران رغم 
الاشتراك اللفظى. 


المبحث الخامس : بقاء الروح 

الناس في مسألة بقاء الروح فریقان: فرق قال بفناتها وهم قلة. وفريق قال ببقائها وهم جمهور الخلق» 
و وبيان المذاهب كما يأ: 
أولاً: القول بفناء الروح: 

وهو قول بعض الفلاسفة وكثير من أهل الكلام كأي الهذيل العلاف» وأيي بكر الباقلان "» ومن 
وافقهماء وطائفة معاصرة في زمانناء ومذهبهم أن الروح يفئ مع موت البدن ويعدم بالكلية. ومن حججهم: 

أ - علاقة الروح بالبدن» إذ يرى هؤلاء أن حدوث الروح مرتبط بحدوث البدن وشرط من شروطه. 
فهي مخصصة للاشتغال به وتدبيره» فإذا انقطعت تلك العلاقة انعدم الروح» فما كان شرطاً للحدوث فهر 
شرط للزوال بالضرورة. 

وهذا ما قرره الغزالي قي التهافست وعده مقتضى ما ورد في الشرع "“ ولكنه في "المعارج' 
رر غر دل ودک ان ' ها اول م ع ان ا لا قرت قرت تن وف 
أو اله وا ال ورل سن التي رارق ميل اة اة ب خاد عد ر و 0 و 
سبحانه: ولا تقولوا لمن يقتل في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن لا تشعرون)""» وقول البي صلى الله 
عليه وسلم في شهداء أحد: "أرواحهم قي حوف طير حضر ها قناديل معلقة بالعرش» تسرح من الجحنة حيث 
اوت وی الل و واب الصدقة وبعض الأعمال الصالحة إلى الأموات فكل ذلك 
دليل على أن الروح باقية. 

وأرحو أن يكون هذا آحر القولين من مذهبه» فقد صلح مذهبه ورحع عن جل آقواله قي آحر حياته» 
وقد يقال: إن ما آورده الغزالي ني التهافت ليس على سبيل الاعتقاد وتقرير المذهب وإنا لإبطال مذهب 
الفلاسفة والتشكيك في حججهم» وذلك ظاهر في منهجه. 

ب = الروح عَرَّض من أعراض الحسد وهو الحياةء فإذا مات الحسد عدمت تلك الحياةء لأنه لا يمكن 
بقاء العَرّض بعد زوال موضوعه ”'. 
ج = حدوث الرو» والشأن قي المخلوقات أن تفئ ولا يبقى منها شيء» لقوله تعالى ( كل نفس 
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ذائقة الموت...) الآية ”"" وقوله سبحانه ( كل من عليها فان) ”" وقوله عز وحل:( کل شيء 
STA NE‏ 

وبطلان هذا المذهب معتقد أهل السنة والجماعة» وكلمة القرطى رحه الله فيهم شديدة حيث قال:" 
وكل من يقول: إن الروح بعوت ويف فهو ملحد" '. 

وما ل استدلالاھم ببرهان» لن الروح حسم قائم بذاته» وسنة الله تعالٰ ق هذا الكون غالبة أل 
تزول الأحسام بزوال أسباباء فالأدلة قاطعة بوحود القرين مع الإنسان طيلة حياته لا يفارقه» ولكن ليس فيها 
ما يوحب موته إذا مات ابن آدم» مع أن علة وجوده وجحوذ الإنسان» وعمله منحصر ق الوسوسة هذا الإنسان 
بعينه» ورعا يَعَمّر القرين طويلا بعد موت الإنسان. ثم إن الروح لا يخلو من عمل حال حياة البدن بالانطباع 
والتصريف والتدبير» ومن أثر لذلك العمل بعد موت البدن عا يحصل له من النعيم أو العذاب. 

ويبطل القول بالعرض ما تقدم ف الحديث عن قيام الروح بذاته والأدلة عليه. 

وأما الآيات الكرية فلا حجة هم فيهاء فالله تعالى خلق الخلق وكتب عليهم الفناء. واستثى منهم خلقا 
ال ير كه الفا ارا اله رتال اة وار ور لدان ب وات الك هتو شري عل اال ر 
شأن هما بالستغى""“ بل إن قوله تعالى:( كل نفس ذائقة الموت...) الآية ”"“ يدل على بقاء الروح لا 
فنائه کما سیأن. 

وأما قول ابن طفيل:" فإن حرج هذا الروح بجملته عن الجسد أو فى أو تحلل بوحه من الوحوه تعطل 
الجسد """ فمراده الروح الحيواني الذي يسكن التجويف الأيسر من القلب ويكون على هيئة بخار غازي 
حارٌ. وهو عند الفلاسفة حسم يفن ويتحلل كسائر الأشياء ال ركبةء أو الأشياء البسيطة الحالة في م ركب» 
بخلاف الجحواهر البسيطة. 
ثانیا: الروح بوت ولا یبلی: 

ومرادهم عوت الروح انقطاعه عما كان يقوم به بخروحه من البدن عند الموت» ومرده إلى السكون» 
ولأنه ليس من جنس البدن فإنه لا يبلى كما تبلى الأحساد ال ركبة. وموت الروح هذا المقدار حق ”"". 
وحلافه للمذهب الثالث لفظى فقط. 


ثالثاً: الروح لایعوت ولایفی: 
وهر اما السلف» وقول بعض الفلاسفة» ومذهب كثير من الفرق. فالروح تبقی بعد موت البدن 
ولا يتطرق إليها البلى» وحمت حق وباطل في كيفية البقاء. 


فالحق عند السلف رضوان الله عليهم ومن وافقهم » إذ اعتقدوا بقاء الروح بعد موت البدن بإبقاء الله 
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تعالى له ”"» وأدلتهم على ذلك هي: 

NARE NS SESE E E 
والقبر أول منازهاء وكل من مات قامت قيامته وهي القيامة الصغرى» وذلك مقتضى وصريح الأدلة الشرعية‎ 
المثبتة لنعيم القبر كما في قوله تعالى:  فأما إن كان من المقربين. فروح وريحان وجنة نعيم)”"" ويدل‎ 
على أن المراد جماتين الآيتين نعيم القبر موقعهما من السورة الي تَضَمّن أوها أحكام المعادء وهنا أحكام الأرواح‎ 
فا ا ا ع ر و‎ 
ومن السنة قول البي صلى الله عليه وسلم = في نعيم المؤمن -:" فينادي مناد من السماء أن قد صدق عبدي‎ 
ورنحانها وطيبها ويفتح له‎ eT فأفرشوه من الحنة وافتحوا له باباً إلى الحنة» وألبسوه من الحنة‎ 
فا و ا‎ 

E EO a NS ERO A E 
O E N OE TT N TT 
وسلم ¬ ف عذاب الكافر -: " فينادي مناد من السماء أن كذب» فأفرشوه من النار وافتحوا له باباً إلى التار»‎ 
فيأتيه من حرّها وسمومهاء ويضيق ا ره کی ی ا ق ا‎ 
نعيم القبر وعذابه متوافرة ومفسرة حمل ما حاء قي القرآن الكرم.‎ 

۲ - استئناء الروح من الصعق. قال تعالى  :‏ ونفخ في الصور فصعق من ي السموات ومن في 
الأرض إلا من شاء الله...) الآية ”“" فكل من لم يذق الوت من الخلائق فإنه بوت حينفذ» ومن ذاق الموت 
أو لم يكتب عليه فإنه لا بعوت» وللعلماء أقوال في الاستثناء ”: إما الشهداء أو جبريل ومیکاتیل وإسرافيل 
وملك الموت» أو الحنة وما فيها من حور وولدان والنار وما فيها من خزنة. وأرواح العباد إما منعمة ف الحنة أو 
معذبة ق النار: 

۳ - نفي الموت عن الشهداء وإثبات الحياة هم في أكثر من آية منها قوله تعالى: ولا تقولوا لمن يقتل 
في سبيل الله أموات بل أحياء ولكن لا تشعرون €“ فإثبات الحياة حم مع تيقننا عفارقة أرواحهم لأجسادهم 
دليل على بقاء الروح وتنعمهاء وذلك مبيّن ي قول البي صلى الله عليه وسلم: " أرواحهم في جوف طبر 
حضر ها قناديل معلقة بالعرش تسرح من الحنة حيث شاءت". 

>٤ ۰‏ - قوله تعالى ( كل نفس ذائقة الموت...) الآية ”“) استدل جما العز بن عبد السلام والسيوطي 
رهما الله على بقاء الروح بعد موت البدن» فذوق الموت يعن الشعور به وإدراكه. ولا يتم ذلك إلا إذا بقي 
الذائقء ولو فن لما حصل له الإدراك ولا كان ذائقاًء ثم إن الموت عرض والإدراك عَرّض» وهما متضادان وحال 
في العقل احتماعهماء يقول العز بن عبد السلام:" أي عالمة الموت» والموت عَرَّض يناقي الإدراك فلو قام مما - 


۹۲ 
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أي بالنفس - و كانت هي الميتة لاجتمع الضدان" ”“. 

داك ملحب المت وأا اة فته وره قا ويديا يقر ايا اقا الروح رالفس) 
ويراه عفلية غه فالغل بلغ جد القن بان شيعا ما عد ركه البضورة ولا يراه البضر بسكن الأخسام 
فيبعث فيها الح ركة والحياةء وإن انسل منها زالت قوته الحسية فلا حياة ولا حراك» ولا راحوا يبحثون عن 
مادته علموا أنه ليس بعادة» فجزموا ببقائه وعدم فنائه» ومن أقوالهم قي ذلك: 

يقول سقراط:" وإن الأحسام هي قوالب للأرواح» وإن الأبدان تنعدم فيما بعد» وتعود الأرواح إلى 
الي 4 

ويقول أرسطو: "حدثت - أي النفس - مع حدوث البدن» لا قبله ولا بعده» وباقية بعد مفارقة البدن 
بعوارض معينة له» لم توجد تلك العوارض قبل اتصاها بالبدن"”“. 

ويقول ابن سينا: "اعلم أن الجوهر الذي هو الإنسان قي الحقيقة لا يفن بعد الموت» ولا يبلى بعد 
القارقة عن البدن» بل هز :باق لبقاء خخالقه تعال " ويقول أيضا: "إا = آي النفس = لا غرت عرت الندن د ول 
ال الاد ا 
وذات المقولة تتردد عند ديكارت»› وبیرون الف ا 

هيهات لا تفن جميعاً وإغا لديك من الأسرار باق لد 

ولكن الذي تحدر الإشارة إليه والوقوف عنده هو الاحتلاف الجذري بين هؤلاء وبين السلف. فيما 
بينهما كما بين الثرى والثريا. ولعلا يعد هذا تجحنياً أسوق من الأدلة ال اعتمدها ابن سينا وهي: 

أ النفس جوهر بذاته» ليس بحسم ولا عَرَّض من أعراضه. والجحوهر (الأشياء البسيطة المغارقة الذات) 
ليس من شأنه أن يفسد » إذ فيه قوة أن يبقى وفعل أن يبقى» وأما الأشياء الي من شأما أن تفسد فيجتمع فيها 
فعل أن تبقى وقوة أن تفسد» وهي الأشياء الركبة (المادة) أو البسيطة القائمة في م ركب (الأعراض) " والبرهان 
الذي يوحب أن كل كائن فاسد من حهة تناهي قوت البقاء والبطلان إنما يوحب فيما كونه من مادة وصورة» 
ويكون قي المادة قوة أن تبقى فيه هذه الصورة وقوة أن تفسد هي فيه معاً. فقد بان إذاً أن النفس البتة لا 


a‏ ومعناه أن بقاء الروح ذات» أي أنه ماثل لبقاء الله تعالى عن قوهم. وان ۾ أل ابن سینا معتقد 
: 7( 
E‏ 


حقى إذا قرب امسر إلى الحمى ودنا الرحيل إلى الفضاء الأوسع 
وغدت مفارقة لكل مخلف عنها حليف الترب غير مشيع 
حتى إذا قرب المسير إلى الحمى 
و وا 
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سجعت وقد گشف الغطاء فأبصرت 
وغدت تغرد فوق ذروة شاهق 
فلأي شيءِ اوت من شامخ 
إن كان أهبطها الاله لحكمة 


ما ليس يدرك بالييون جع 
والعلم رفع كل من م رفع 
عال إلى غر الحضيض الأؤْضّع 
طويت عن القطن اليب الأروع 


۹۲ 


فهبوطها إن كان ضربة لازب 
وتعود عالمة بكل حقيقة 


لتكون سام ةة بها لم تسمع 


2 
«0 2£ 


في العالمين فخرقها ل يرقع 


إلا أن غيره من الفلاسفة صرح بالتشبيه » فقال أرسطو:" إن النفوس الإنسانية إذا استكملت قوت 
العلم والعمل تشبهت بالإله سبحانه - تعالى عن قوله - ووصلت إلى كمالماء وإنغا هذا التشبه بقدر الطاقة» 
يكون إما بحسب الاستعداد» وإما بحسب الاحتهاد. فإذا فارق البدن اتصل بالروحانيين. وانخرط في سلك 
اللائكة المقربين. ويتم له الالتذاذ والابتهاح " "". 

ورعا كان الاعتقاد بالتشبّه وحصول الروح على الكمالات مسوغاً للاعتقاد بجواز طلب الحاحة من 
الأموات لدى بعض الفرق:" فطلب الحاحة من الحجر أو eT‏ وإن یکن عملا باطلًء تم إننا 
نطلب المدد من الأرواح المقدسة للأنبياء والأئمة ممن قد منحمم الله القدرة " ” وقوله "باطلاً" لا يقصد 
كا فرع د غم اادد رة اد ی ار کا 
فالفارق بين هؤلاء وبين السلف شاسع ويظهر من أَوحه: 

أوّها: التشبيه» وهو باطل عند السلف ومن سار على نجهم في هذه وغيرهاء فالله تعالى ليس كمثله 


ی 

وثانيها: دعاء الأموات» وهو عند أهل السنة والحماعة باب من أبواب الشرك بالله. 

وثالثها: الجوهرء والسلف رضوان الله عليهم يبطلونه كما تقدم» فالروح حسم خلقه الله تعالى حين 
شاء و كيف شاء» واستشناه من الملاك الذي كتبه على ساثر المحلوقات. وإذا أحذنا برأي العلماء القائلين بأن 
أرواح الآدميين والبهائم جنس واحد ”> فإن ظاهر النصوص يحتمل فناء طائفة منهاء وتلك هي أرواح 
البهائم» فبعد أن يقتص من بعضها لبعض تعود e.‏ ولا نعيم ها ولا عذاب» وعامة النصوص إا تتحدث 
عن خلود الإنس والحن قي النعيم أو العذاب أعاذنا الله منه. 

وت صنف ثالث قال ببقاء الروح ولكن على سبيل التناسخ» فتنتقل روح الإنسان إذا مات إلى إنسان 
آخر يولد لتوّه» بل جوزت فة منهم انتقاله إلى أجحساد البهائم. 


٤ 
ه١٤١‎ ٤ مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠ ع٦۲ صفر‎ 


والبرهمية أقدم من نعرف من أهل النحل قولاً بالتناسخ ””“ وباء بإنمه من اليونان أفلاطون ومن 
وافقه» فقد كان يرى أن الروح أهبط من الحنة إلى الأرض ناية وقعت منه» وقضي عليه بالتناسخ تكفيراً عن 
لاق 

وهنالك فرق تنتمي إلى الإإسلام وتعتقد بالتناسخ» وتحتج له ببعض ما ورد عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم كقوله:" لا أصيب إخوانكم بأحد حعل الله أرواحهم في جوف طير خحضر ترد أمار الحنة... " 
الحديث ”» وقوله صلى الله عليه وسلم:" إا نسمة المؤمن E E‏ رجه اله تغال 


إل دة يوم ر ٠"‏ 


ولا تصدی ابن القيم ره الله للقائلین به قال:" فيه حَقٌ وباطل " » ولعله یرید أن الحق ما نطق 
به رسول الله صلى الله عليه وسلم. والباطل ما اعتقد هؤلاء أو أنه يقصد التنزل والجاراة في الاصطلاح 
e‏ ثم الرد عليه ببيان الاعتقاد الصحيح. والذي أتيقنه أن أحاديث الرسول صلى الله عليه وسلم الآنفة 
ليست من التناسخ في شيء» حي ولا على سبيل الحجاراة في الاصطلاح دون المدلول» فقوم باطل كله 
ااا وم واا وتوضیحه کما أن : 

أ - ينكر أهل التناسخ عذاب القبر ونعيمه» وليس النعيم الموعود به في الشريعة - ق اعتقادهم - 
سوى انتقال الروح إلى بدن صالح سعيد» ويقع العذاب المتوعد به إذا انتقل الروح إلى بدن شقي أو مستقذر. 

وخ اسول ا الله عليه وسلم ببطلان عقيدقم هذه يإئبامما ألواناً من النعيم امعد للشهذاء: 
الأكل من شجر الحنة» والسقيا من أمارهاء وال ركب الحميل امعد هم. 

ب - وينكر أهل التناسخ أيضاً البعث والمعادء فلا قيامة ولا زاء ولاجنة ولا نار. حلافاً لما دعت 
إليه رسل الله الكرام» وصدق به وآمن أتباعهم المؤمنون. والحديث الثاني بخاصة والذي يتعلل به التناسخية 
يكذم ويبطل معتقدهم بإثباته للبعث تی آخره | 

ج ¬ ويمع أهل التناسخ النتمون للاإسلام ومن سبقهم على الاعتقاد جخلود الكون وعدم فنائه» ورعا 
كان هو منشاً قولحم بالتناسخ غير المتناهي للأرواح» إذ لاآخرة همذه الدنياء وليس تمة وقت آخر يقع فيه 


Mm. 1 


التناسخ. 

وفساد قوهمم بأبدية الكون قطعي بكل الأدلة الشرعية والعقلية والتجرببيةء وبدلالة الحديثين» فهما 
يتضمنان معن الفناء والانتقال من عالم الدنيا إلى عالم الآحرة. لأن الشهيد والمؤمن قد فارقا هذه الدنياء 
والكرامة تحري لأرواحهما ق عام البرزخ أول منازل الآخرة. والبعث القبت قي الحديث الآحر إنما يكون بعد 
فناء الخلائق کلھم کما ثبت فی نصوص شرعية ری کثر منها قوله تعالی: (کل من علیها فان ) "" وما 
حاء قي حديث لقيط بن عامر رضي الله عنه أن البي صلى الله عليه وسلم قال: "ثم تلبثون ما لبشتم» ثم تبعث 


الروح بين الخلق والبقاء - د. عمر أبو الجد النعيمي ۹0 


الصيحة. فلعَمّر إلهك ما تدع على ظهرها من شيء إلا مات» والملائكة الذين مع ربك» فأصبح ربك يتطوف 
ار ولت كله الد" 

د - يقتضي التناسخ الَعَير الكلي للروح» لأنه ف اعتقادهم يأحذ بعد انتقاله دورة حديدة 
ويفقد أي تعلق له عا سبق ذاتاً وإدراكأً. وإبطال الحديثين هذا ين وحليٌ» فأرواح الشهداء الستقرة في أحواف 
الطير لا تمتزج به» ولا تفقد خحصائصها الآدمية ولا إدراكها وعلمها بالجحسد الذي خرحت منه» وليس الطير 
eA a E‏ 
م ترحع إلى أجسادها يوم البعث» وهي Na NSE VELL N REA EEA‏ 
حين تخر ج من الحسد. 

اااي لري "إا تة الو طا اديت 2 ٠‏ ,فمل أا طن بذاها كما قال 
ابن حزم ”"“ ویشهد له حدیث على بن ابي طالب أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال:" إن عفر بن 
أبي طالب حناحين يطير يما في الحنة مع الملائكة" ”"" وتلك روحه» فجسده على الأرض قد مرٌق» وقطعت 
يداه» وشطر نصفان ”"". ويجوز أن تأحذ شكل الطير» وهذا ما فهمه عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله 
عنه حيث قال: "فاا صوَرٌ طير بيض في ظل العرش" ' وعلى کل فإنها لا تفقد شيا من مدا ركها. 

ه - الروح عند التناسخية غير قائم بذاته» لأنُم لا يتصورون وحوده إلا من خلال البدنء ولا 
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مستقر له الا هو. ولا شك في بطلان ما ذهبوا إليه» فقيام الروح بذاته يقين كما تقدم» ومستقره حسب دلالة 


۹٦ 
ه١٤١‎ ٤ مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠ ع٦۲ صفر‎ 


الخاة 2 

ينبغي لكل ذي لب هُدي إلى الطريق القوي أن يجعل الحمد شعاره» والشكر ديدنه» لله خالقه» فنعمه 
أكثر من أن تعد» وكرمه أكثر من أن يحصى. ومن أعظم نعم الله تعالى على الإنسان تكليفه ما يطيق» وإعفاؤه 
ما لا يستطيع ذهنياً ويدنياً. 

لقد طوف بنا الببحث قي عام الروح العجيب» فعلمنا منه ما مكنا فيه: 

علمنا معانیه ودلالاته الێ لا تخفی. 

وعلمنا حصائصه الي ميزه عن غيره من المخلوقات. 

وعلمنا أنه حلق من خحلق الله له ابتداء ولا منتهی له. 

وعلمنا احتصاص كل بدن بالروح الذي نفخ فيه» يعرفه ولا ينساه» ويرجع إليه بعد طول فراق. 

وتيقنا حفاء کيفیته عنا» فلا هو نما یری أو تد ركه الحواس قي الدنياء ولا نما يقدر العقل على تصوره تي 
الذهن» فأعفينا من الببحث عنهاء وإجحهاد العقول والقلوب قي سبر أغوارها. 

O OAD E a SEEN EE EAP AES 
صلى الله عليه وسلم» وتوقف عند حدود الله» وعمل وفق شريعة الله بلا شطط ولا تقصيرء وإنغا اعتدال‎ 
وتوسط.‎ 


وعلى الله الثواب» وإليه المرحع والمآاب 


الروح بين الخلق والبقاء - د. عمر أبو الجد النعيمي ۹۷ 


. ۲٣۳/۱ و‎ ٥٤۷/۲ الأبيات لأبي العلاء المعري . انظر لزوم ما لا ازم‎ )۲١١( 

۳ - انظر : معجم مقاييس اللغة لابن فارس ٠٠٤/١‏ .والمفردات للراغب الأصفهاني .٠٠٠١‏ وتأويل مشكل القرآن لابن قتيبة ٤٨٥‏ . 

. ٠٤١/١ -انظر : تاج العروس للزبيدي‎ ٤ 

ه - ديوان ذي الرمة ( الملحق ) ٠۸۷١/۳‏ . 

. ۲۷۲ = ۲۷۱/۲ والنهاية لابن الأثیر‎ . ۱۸٤/١ انظر تاج العروس للزبيدي‎ - ٦ 

۷ - سورة الواقعة آية ۸٩‏ . 

۸ - رواه ابن المبارك ف الزهد ٠٤١۹/۱‏ . 

. ۸۷ سورة يوسف آية‎ ¬ ٩ 

. ٥۸/ ۸ --انظر الحرر الوحيز لابن عطية‎ ١ 

. ۳۹/۱۳ رواه ابن حبان في صحیحه‎ - ۱١ 

۲ - رواه النسائي قي السنن الكبرى ٥۲۲/١‏ . وانظر تاج العروس للزبيدي ۱٤۸/۲‏ . 

اظ صلا عاب الأسماء والصفات للبيهقي ۲۱۷/۲ - ۲٠۸‏ . والمفردات للراغب الأصفهان ۲٠٠ - ٠٠٠١‏ . وتأويل 
مشکل القرآن لابن قتیبة ٤۸۸ - ٤۸٥‏ . والتفسیر الکبیر للرازي .۳۹٤-۳۹۳/۷‏ والروح لابن القیم ٠۷١ = ۳٦۹‏ . 
ولوامع الأنوار للسفارييٰ ٠١/۲‏ . والقاممهوس الحيط للفيروزاباذي .۲۲٤/١‏ وتاج العروس للزبيدي ٠٤۸ = ١۱٤۷/۲‏ . 

. ٥۲ سورة الشورى آية‎ - ٤ 

. ٠١ سورة غافر آية‎ - ٥ 

. ٠۲١ سورة الأنعام آية‎ - ١ 

۷ - سورة النحل آية ٠١١‏ . 

۸ - سورة البقرة آية ٩۷‏ . 

۹ -انظر : الروح لابن القيم ٠۷٠١‏ . 

. ٠۷١ سورة النساء آية‎ - ١ 

۱ -انظر : كتاب الأسماء والصفات للبيهقي ۲۱۷/۲ - ۲٠۸‏ . 

. والحاكم ق المستدرك ۳۲۳/۲ . وللمفسرين أقوال أخرى‎ . ۷۸١ برقم‎ ۲۲٠/۲ رواه البيهقي في كتاب الأسماء والصفات‎ - ١ 

۳ -انظر : لسان العرب لابن منظور ٦٠/۲‏ . 

٤‏ - ديوان ذي الرمة ۱١١۹/۳‏ . وانظر : تاج العروس للزبيدي ٠٤۷/١‏ . والمفردات للراغب الأصفهان ٠٠٠‏ . والزاهر في 
معن كلمات الناس للأنباري ٠۷۷/۲‏ . 

. ٠١ تقدم تخريجها في الحاشية‎ - ٠ 

- وفسر الروح هنا أيضاً بالقرآن ٠انظر‏ : المفردات للراغب الأصفهان ۲۰ . وتفسير ابن كثير .٠٤١۸/ ٤‏ 

۷ - سورة الجحادلة آية ۲۲ . 


۸ -انظر : تفسیر ابن کثیر ۳۱٣/٤‏ . 


۹۸ 
مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ١٤١ه‏ 


۹ -انظر : كتاب الأسماء والصفات للبيهقي ۲٠۷/۲‏ . 

۰ - رواه البيهقي في کتاب الأسماء والصفات ۲۱۸/۲ برقم ۷۷۹ . 

۱ - التفسیر الکبیر للرازي ۳۹٤/۷‏ . 

۲ -انظر : فتح الباري لابن حجر ٤0۲/۸‏ . 

۳ - سورة النباً آية ٠۸‏ . 

. ۲٠۹/۲ وانظر : كتاب الأسماء والصفات للبيهقي‎ . ٠١۱/۳ تفسیر ابن کثیر‎ - ٤ 

. ۸٥ سورة الإسراء آية‎ - ٠٥ 

- انظر : عمدة القاري للعيي ۲٠٠/۲‏ . والحرر الوحیز لابن عطية ٠۷۹/۹٩‏ . 

۷ - سورة الفجر آية ۲۷ . 

۸ - سورة الأنعام آية ٩۳‏ . 

۹ - انظر : السؤال والحواب لعطية سام ۲٠۹‏ . 

. ۷٤ وحي بن يقظان لابن طفيل‎ . ٤١ ورسالة ق العقل والروح لابن تيمية‎ . ١٠١ انظر : تعريفات الحجرجاني‎ - ٠ 

. ٠١ تقدم تخريجها في الحاشية‎ - >١ 

۲ - الموافقات للشاطي ٥۸/١‏ . 

۳ - تقدم تخريجها في الحاشية ٠۳‏ . 

٤‏ - تاج العروس للزبيدي ٠٤١۷/۲١‏ . وانظر : عمدة القاري للعييْ ۲١/۲‏ . وشرح الصدور للسيوطي .٠٠١‏ والحرر الوحيز لابن 
عطية ۱۸٠/۹‏ . وتفسير القرآن لأبي المظفر السمعان ٠۷١/۳‏ . 

. ٤١١ شرح الصدور للسيوطي‎ - ٠ 

. ٠۳ مقالات الإسلاميين للأشعري ۲۸/۲ . والآية تقدم تخريجها ف الحاشية‎ - ٠ 

۷ - الکشکول للعاملي ۲٤/۲‏ . 

۸ - منازل الأرواح للکافيجي ۲۱ - ۲۲ . 

۹ - مبادئ الفلسفة لرابوبرت ٠١۳١ - ٠١۲‏ . 

. ٠۳ رسالة في العقل والروح لابن تيمية‎ - ٠ 

١ه‏ -انظر : مفاتيح العلوم للخحوارزمي ۸۳ - ۸٤‏ . ورسالة تدبير المتوحد لابن باجه 6٤٩‏ . 

۲ - الملل والنحل للشهرستاني ۱۳۲/۲ - ٠۳١۳‏ . 

۳ - الفوز الأصغر لابن مسكويه ٠١‏ . 

. ۲۲۳ - ۲۲۲/۲ الملل والنحل للشهرستاني‎ - ٤ 

. ۲۲۹ تمافت الفلاسفة للغزالي‎ - ٥ 

٦ه‏ - نمافت الفلاسفة للغزالي ٠١٠١‏ . 

۷ - التفسیر الکبیر للرازي ۳۹۲/۷ . 

۸ -انظر الدراسات النفسية عند المسلمين لعبد الكرم عثمان ۸> . 

۹ - حي بن یقظان لابن طفیل ٩٩‏ . 


الروح بين الخلق والبقاء - د. عمر أبو الجد النعيمي ۹۹ 


. ٠٠٠١/۲ -انظر : القاموس الحيط للفيروزاباذي‎ ٠ 

۱ - التعریفات للجرحانی ٠٤۹‏ . 

- مقالات الإسلاميين للأشعري ۲٦/۲‏ . والفرق بين الفرق للبغدادي ١ه‏ . 

۳ - عمدة القاري للعيي ٠١٠/۲‏ . 

. ۲۹/۲ مقالات الإسلاميين للأشعري‎ - ٤4 

- مقالات الإسلامیین للأشعري ۲۹/۲ . 

. ٠٠/۲ -انظر : مقالات الإسلاميين للأشعري‎ ٦ 

۷ - انظر : تاج العروس للزبيدي ۲۲۸/۸ . والتعريفات للحرحان ۷٦‏ . والروح لابن القيم ٠٥۹‏ . والمفردات للراغب الأصفهان 
4۳ 

۸ - شرح الصدور للسيوطي ٤۳۲‏ . وانظر : درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية ۲۹۷/۱۰ 

۹ - شرح الصدور للسيوطي >۳١‏ . وانظر: التذكرة ف أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي ٠٤۹/۱١‏ . 

. ٠۲/۸ درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية‎ - ٠ 

. ۲۷٤/۳ تفسير القرآن لأبي مظفر السمعاني‎ - ١ 

۲-- الروح لابن القيم >٠١‏ . 

۳ - تفسیر ابن كير ٤1٤/۳‏ . والأوجه الي ساقها ابن القيم في كتابه الروح من ٤۲۲‏ إلى >۸١‏ . 

. >٠١/٤ نظم الدرر للبقاعي‎ - ٤ 

. ۲۹ - ۲۸/۲ مقالات الإسلامیین للأشعري‎ - ٥ 

. ٠۷ تقدم تخريجها في الحاشية‎ - ٩ 

۷¬ رواه مسلم فی صحیحه٤/‏ ۲۰۳۱ برقم ۲۹٣۳۸‏ . 

- مقالات الإسلاميين للأشعري ۲۹/۲ . 

۹ -انظر : رسالة في العقل والروح لابن تيمية ۲> . 

. ٩١ والبيت قي ديوان السموأل‎ . ٠٠۲/٤١ -انظر : تاج العروس للزبيدي‎ ٠١ 

۸١‏ ت انظ مفصلا ١‏ الين اللفراهيدي ۲۷١ = ۲۷١/۷‏ . ومذيب اللغة لأر هري ١ا۷‏ ك ١‏ . ارالصحاح للجرهري 
7۳ - 4۸9 .وحمل اللغة لابن فارس ٠٠٠١/٤‏ . ومعجم مقاييس اللغة له .٠١ - >٠٦. /١‏ والتلحيص في معرفة أسماء 
الأشياء للعسكري ۸١ - ۸٥/١‏ . والفروق اللغوية له ٩۹۷ - ٩۹٦‏ . والمخحصص لابن سيده ٦۳ - ٦۲/١‏ . وتمذيب 
إصلاح المنطق للتبريزي ١٤١٠ء ۲٠١‏ . وكتاب الأفعال لابن القطاع ۲۲٠/۳١‏ . وأساس البلاغة لاز خشري >٦٦‏ . والنهاية 
لابن الأثیر ٩٩ - ٩۳/۰‏ وتاج العروس للزبیدي ۳۹۰/۱ - ۳۹۱ . 

۲ - لسان العرب لابن منظور ۲۳۳/٣‏ . 

۳ - سورة الأنعام آية ۸۳ . 

. ۳۷ تقدم تخريجها في الحاشية‎ - ٤ 

. ونسبه لأب حراش‎ ۲٠١۹/٤ انظر : تاج العروس للزبیدي‎ - ٥ 

-للمذكر والمؤنث للأنباري ۲٠٦‏ - ۲۰۷ . والآية في سورة الأعراف ۱۸۹ . 


مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ۲٤١ه‏ 


۷ - تفسیر ابن کثیر ۱۰۲/۳ . 

۸ - سورة الزمر آية ٥٦‏ . 

. ونسبه للحطيئة» وصدر البيت في ديوانه ص ۱۸۷ بلفظ : ونحن ثلائة وثلاث ذود‎ ۲٠۲/٤ انظر : تاج العروس للزبيدي‎ - ٩۹ 

E O OO DS TE 

. ٠١١ سورة البقرة آية‎ - ٩١ 

د غلم القن الاسلامي اوري مد رشا ايل ۷ : 

۳ -انظر : الحرر الوحيز لابن عطية ٤۹۳/١‏ . وتفسیر ابن کٿیر ۲۷١/۱‏ . 

. سورة يوسف آية ۳ه‎ - ٤ 

. ۲۲ سورة النجم آية‎ - ٥ 

. ٤۸۸ وانظر : التصاريف لابن سلام‎ . ٠١ سورة ق آية‎ - ٩٩ 

۷ - رواه مسلم فی صحیحه ۱۱١/۱‏ برقم ۱۲۷ . 

۸ - مشارق الأنوار للقاضي عیاض ۲۲/۲ . 

۹ -الأمنية في إدراك النية للقراقي ۸> . 

٠‏ - رسالة قي العقل والروح لابن تيمية ٠٤‏ . وانظر : الكشاف للزخشري ٥۹/١‏ . ومعارج القدس للغزالي >٠١‏ . والكليات 
للكفوي ۳٤۸/٤‏ . 

. ٤١ سورة الزمر آية‎ - ٠٠١١ 

۲ - رواه البخاري . انظر عمدة القاري ۱٤۸/۲١ ۰۸۷/٩‏ . ومسلم فی صحیحه ٤۷۱/۱‏ برقم 1۸۰ . 

۳ - الحرر الوجيز لابن عطية ٥٤٤ - ٥٤۳/۱۲‏ . وانظر : التمهید لابن عبد البر ۲٤٠/١‏ 

. ٠١ والآية تقدم تخريجها في الحاشية‎ . ۸٠/١ زاد المسير لابن الحجوزي‎ - ٤ 

. ٠۹۱/۲ نزهة الأعين النواظر لابن الجوزي‎ - ٠٠١ 

. ٠١ والآية تقدم تخريجها في الحاشية‎ . 1۲١ ۳۸۲ التسهيل لابن حزي‎ - ٠٠١ 

۷ - انظر : الفصلل لابن حزم ۷٤/١‏ .والتذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي .٠١١ ۹۲/١‏ والتمهيد لابن عبد 
البر ۲١١ - ٠١٠/١‏ . والروح لابن القيم ٤۹۳‏ وعمدة القاري للعييْ .٠٤۸/٠١‏ وتاج العروس للزبيدي ٠٠٠/٤‏ . 
وشرح الصدور للسيوطي ۳۲> . والسؤال والحواب لعطية سام ۲۹۹ = ۲۷١‏ . 

۸ - تقدم تخريجها في الحاشية ٠١١‏ . 

۹ - جحمو ع الفتاوى لابن تيمية ۲۷١/٤‏ والحديث رواه البخاري . انظر : عمدة القاري ۲۸۹/۲۲ . 

. ۲۸ = ۲۷ سورة الفحر آية‎ ---١ 

. ٩۹۷ حديث بلال هو حديث الوادي المتقدم تخريجه في الحاشية‎ - ١ 

۲ - رواه مسلم فی صحیحه 1۳٤/۲‏ برقم ٩۲۰‏ . 

۳ -رواه مسلم فی صحیحه ٦۳٥/۲‏ برقم ٩۲۱‏ . 

٤‏ - الأمنية في إدراك النية للقرافي ۸ . وانظر: تفسير ابن كتير ٠٠٠/۳١‏ . والنفس البشرية ونظرية التناسخ لأحمد زكي تفاحة 
۳ . وعلم النفس الإسلامي العام والتربوي محمد رشاد حلیل ۲۷ = ۲۸ . 
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. ٠۸ رسالة في العقل والروح لابن تيمية‎ - ٠١ 

۹ -- انظر : الروح لابن القیم ٤4٤ = ٤۹۳‏ . 

۷ -- شرح الصدور للسيوطي ٤۳٣‏ . وانظر : الكشاف لازخشري ٠۳١/١‏ . والتمهيد لابن عبد البر ."٤٠٠/١‏ والكليات 
للكفوي ٠٠١/٤‏ . ويظهر لي أنه أول الأمرين من مذهبه رضي الله عنه فقد تقدم فيه عن الخوض في هذه المسائل . 

۸ -انظر : شرح الصدور للسيوطي ۲۲۳ ۲۲۰ . والتصاریف لابن سلام ۲۹۷ . 

۹ -انظر : الطبقات الكبرى لابن سعد ۲۷/١‏ . والتمهيد لابن عبد البر ۲١٤١ - ۲٤٠١/١‏ وشرح الصدور للسيوطي ٠٠٤١‏ . 

. ۲۹ سورة الحجر آية‎ -- ٠١ 

. ١١١ سورة المائدة آية‎ -- ١ 

۲ - تاج العروس للزبيدي ۳٦۰/٤‏ . 

۳ -عمدة القاري للعیێٰ ٠۳۳/۱۹‏ . 

. ٠٠١ - ۲۳۲٤ وشرح الصدور للسيوطي‎ . ۲٠١ - ۲٤٤/٩ انظر : التمهید لابن عبد البر‎ - ٤ 

. ۳۷ تقدم تخريجها في الحاشية‎ - ٠٥ 

. ٠٦ سورة الزمر آية‎ -- ٩١ 

۷ = انظر : التمهید لابن عبد البر ۲٤٠٠/١‏ . 

۸ - تلخحيص الحصل للطوسي ۳۸۷ . 

۹ -انظر : مفاتيح العلوم للخحوارزمي ۸۳ - ۸٤‏ . والتعريفات للجرجاني ١٠١‏ . وتمافت الفلاسفة للغزالي ٠٠١ - ۲٠٤‏ , 
وحي بن يقظان لابن طفيل ۷۷ - ۷۸ . وسر الروح للبقاعي ٤۸‏ . 

. ٠١١ -التعريفات للجحرحان‎ ٠ 

. ٠٠٠٤ --انظر : تمافت الفلاسفة للغزالي‎ ١ 

۲ --انظر : الروح لابن القيم ٠۹٠‏ . وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ٥٦۸/۲‏ . وسر الروح للبقاعي 6۸ . 

۳ - رواه مسلم فی صحیحه ۲۰۳۱/٤‏ برقم ۲٦۳۸‏ . 

. ۲۳۹/۹ والسکین حي من العرب» انظر : تاج العروس‎ . ۳٠١/۲ -انظر : الکامل فی التاریخ لابن الأثیر‎ ٤ 

. ۲٦٤۳ برقم‎ ۲۰۳٦/٤ رواه مسلم فی صحیحه‎ - ٥ 

. ٠١ - ۲۷ سورة الفجر الآیات‎ - ٠ 

۷ - تقدم تخريجها في الحاشية ٠١١‏ . 

. ٠١۹ تقدم تخريجه في الحاشية‎ - ۸٨۸ 

۹ - تقدم تخريجه في الحاشية ٠١١‏ . 

. ٩۳ سورة الأنعام آية‎ - ٠ 

. ٠١ سورة الأنفال آية‎ - ١ 

. ۷١/١ وانظر : التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي‎ . ۲٠٠/١ رواه الطبراني ف المعجم الأوسط‎ - ۲١ 

۳ - رواه البيهقي قي دلائل النبوة ٠٠٠/۲‏ . 


۱١۷ مندرج تحت رقم‎ ٥/۱ -رواه مسلم ي صحیحه‎ ٤ 
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- تقدم تخريجهما في الحاشية ۱۲١۱ء ٠١١‏ . 

- ذكره ابن القيم تي الروح ٠١۹‏ . والسيوطي في الدر المنثور ۳۱۸/۳ - ۳۲١‏ وقال : رواه ابن مردويه بسند ضعيف . 

- رواه البخاري . انظر عمدة القاري ۲٠١/۸‏ . 

- رواه النسائي في السنن ( امحتى ) ۸/٤‏ . والإمام أحمد في المسند ٠٠٤/۲‏ . 

- رواه الطبراني في المعجم الأوسط ٠٠٠/۱‏ . 

- تقدم نخريجه في الحاشية ٠٤١‏ . 

- ذكره ابن القيم ق الروح ٤۲۸‏ . 

- رواه ابن حيان في العظمة ۸۲۸/۳ . وانظر : شعب الإبعان للبيهقي ٠٠۲/١‏ . 

- تقدم تخريجه في الحاشية ۳۷ . 

- انظر : التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي ۷۹/۱ - ۸٠‏ و .٩۳‏ والروح لابن القيم ۷۸ وما بعدها . 

- انظر : الروح لابن القيم ٤۸۷‏ . 

- رواه البخاري ف صحيحه» انظر عمدة القاري ٠١/٠۸‏ . ومسلم في صحيحuفه ۱۸۹٤/٤‏ . ومندرج تحت رقم 
e‏ 

- رواه مسلم فی صحیحه ۱٥۰۲/۳‏ برقم ۱۸۸۷ . 

- رواه أبو شجاع ق الفردوس .عأثور الخطاب ۳٠١/۲‏ . وانظر : فيض القدير للمناوي ٠۸١/٤‏ . 

- رواه النسائي في السنن الكبرى ٠٠١/١‏ . وقي السنن ( اجى ) ۸۸/٤‏ . وابن ماجه قي السنن .١٤١١۸/۲‏ والإمام أحمد 
في مسنده ٤٥٦ ٤٥٥/۳‏ . 

- التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي ۱۸١/١‏ . 

- انظر : عمدة القاري للعیێ ٠۳/٠۹‏ . 

- انظر:الروح لابن القيم ٠٤۹‏ . ولوامع الأنوار للسفاريي ۳٤/۲‏ .والدراسات النفسية عند المسلمين لعبد الكرم عثمان ٩۳‏ . 

- تقدم تخريجها في الحاشية ٠١‏ . 

- الحرر الوحيز لابن عطية ۱۸١/۹‏ . وانظر : نزهة الأعين النواظر لابن الجوزي ٠۹۱/۲‏ 

- تفسير القرطي ۳۲٤/۱۰‏ . 

- انظر : رسائل وفتاوى ابن تيمية في العقيدة ۲٠٠١/٤‏ . والروح لابن القيم ٠١١‏ . وشرح الصدور للسيوطي >٠١‏ . ولوامع 
الأنوار للسفاريي ٠٠/۲‏ . 

- الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان لابن تيمية ۸۷ . 

- سورة الحديد آية ٣‏ . 

- رواه مسلم فی صحیحه ۲۰۸٤/٤‏ برقم ۲۷۱۳۲ . 

- الحرر الوحيز لابن عطية ۲۸١ / ٠٤١‏ . 

- رواه مسلم فی صحیحه ۱ /۱۱۹ برقم ۱۳۲١‏ . 

- التعريفات للجرجحاني ٠١۷‏ . 

- انظر : نمافت الفلاسفة للغزالي ۸۸ . 
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. ٩۷/۲ الملل والنحل للشهرستاني‎ - ٤ 

. ٠٤۹/۲ الملل والنحل للشهرستاني‎ - ٥ 

. ٠۰ حي بن يقظان لابن طفیل‎ - ٩ 

۷ -- تصدى هم الغزالي وأبطل مذهبهم في تمافت الفلاسفة ۸۸ وما بعدها . وابن تيمية في مواطن كثيرة انظر على سبيل المثال : 
درء تعارض العقل والنقل ۱۸۷/٦‏ - ۱۸۸ . 

۸ -- سورة الكهف آية ١ه‏ . 

۹ = انظر :هذا الکون ماذا نعرف عنه للدكتور راشد مبارك »٥۷ - ٥٦‏ ۱۱۳ . وموجز قي تاریخ الزمان هوکنج ۷۱ - ۷۲ . 

. ٠١ سورة الرعد آية‎ - ٠١ 

. 1 رواه البخاري . انظر : فتح الباري‎ - ١ 

۲ - سورة مرم آية ٩‏ . 

۳ - سورة الإنسان آية ١‏ . 

. ١١ سورة الشورى آية‎ - ٤ 

. ٩۷ -انظر : الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان لابن تيمية‎ ٥ 

٦‏ - الرد على الجهمية والزنادقة للإمام أحمد ٠١۹‏ . وانظر : درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية ٠٤١١/١‏ وما بين المعقوفين 
منه . 

۷ -- سورة الأعراف آية ١١‏ . 

۸ = الروح لابن القيم ٠٠١‏ . 

۹ - سورة الحديد آية ۲۲ . 

۰ - انظر : الحرر الوجيز لابن عطية ۳۲۰/۱٤‏ . والروح لابن القيم .۳٠۰‏ وتفسیر ابن كتير .٤۸۹/٤‏ 

۱ - تقدم تخريجه في الحاشية ۱۳۸ . 

۲ -انظر : نمافت الفلاسفة للغزالي ۸۸ . 

۳ - رسالة الكندي في النفس ٤٠١ = ٤١١‏ . 

. ٦٤ حي بن يقظان لابن طفيل‎ - ٤ 

. ٠١١۷ -انظر : المسيحية لأحمد شلبي‎ ٥٠ 

. ٤١١/١ وانظر : الكشكول للعاملي‎ . >١ النفس البشرية لابن سينا‎ - ٠۹١ 

۷ - تقدم تخريجها في الحاشية ۳۷ . 

. ٦٤ حي بن يقظان لابن طفیل‎ - ٨۸ 

۹ - الروح لابن القيم ٠٠١‏ . وعمدة القاري للعيي ۳۳/٠۹‏ . ولوامع الأنوار للسسفاريي ٠٤/۲‏ . 

۰ - حي بن يقظان لابن طفيل ٦٤‏ . 

. ۲۹ سورة الحجر آية‎ - ۰١ 


۲ - سورة السجدة آية ٩‏ . 
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۳ - رواه البخاري . انظر : عمدة القاري ۱۹۹/۲ . ومسلم في صحيحه ۲٠١٠/٤‏ برقم ۲۷۹٤‏ . والواحدي ف أسباب النزول 
۷ . والبيهقي في الأسماء والصفات ۲٠۲/۲‏ 

. ٠١٠/۲ -انظر : أسباب الترول للواحدي ۳۳۸ . وعمدة القاري للعيي‎ ٠٤ 

. ۱۸١ - ۱۸۰/۹ انظر : الحرر الوحیز لابن عطية‎ - ٥ 

. ۲٠۲/۲ -الأسماء والصفات للبيهقي‎ ٠ 

۷ -انظر : المفردات للراغب الأصفهاني ٠٠١‏ . وتفسير ابن كثير ٠١٠/۳‏ . والسؤال والحواب لعطية محمد سام ۲٠۹‏ . 

۸ = الروح لابن القيم ٠٠۳‏ . 

۹ -انظر : الروح لابن القيم ۲٠۲‏ . 

. ٠١١/۳ -انظر : الحرر الوجحیز لابن عطية ۱۸۱/۹ . وتفسير ابن كتير‎ ٠ 

. ۳۸۲ التسهيل لابن حزي‎ - ١ 

۲ -عمدة القاري للعين ۲١٠/۲١‏ . والآية في سورة النساء رقم ٠١١‏ . 

۳ - درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية ۲۹۳/۱۰ . 

. ٠١ تفسير الرازي ۳۹۳/۷ . والآية تقدم تخريجها في الحاشية‎ - ٤ 

.۲١٠/١ .والحواب الصحيح لابن تيمية‎ ۱۸١/۹ والحرر الوحيز لابن عطية‎ . ۲٠۲/۲ انظر : الأسماء والصفات للبيهقي‎ - ٠ 
ولوامع الأنوار‎ .ه٦٤‎ - ٥٦۳١/۲١ وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز‎ . ۳۷۲ - ۳۷١ والروح لابن القيم‎ 
. ) آل فريان‎ ( ۱۳٤ - ۱۳۳/۱ (الفقي)» و‎ ٤١ وفتح النحيد لآل الشيخ‎ .۳٦/۲ للسفارین‎ 

. ٠٠١/۷ درء تعارض العقل والنقل لابن تيمية‎ - ١ 

۷ - سورة الحائية الآية ١١‏ . 

۸ - سورة القصص آية ٦۸‏ . 

۹ = الروح لابن القیم ۳۷۱ - ۳۷۲ . 

. ٤٨/۲ -انظر : لوامع الأنوار للسفاريي‎ ٠١ 

۱ = انظر : تمافت الفلاسفة للغزالی ۰۲۷۰ ۲۹۹ . 

۲ - معار ج القدس للغزالي ٠١١‏ . 

۳ - سورة آل عمران آية ٠١١‏ . 

. ٠١٤١ سورة البقرة آية‎ - ٤ 

. ٠١١ تقدم تخريجه في الحاشية‎ - ٠ 

. ٤۸/۲ ولوامع الأننوار للسفاريي‎ . ٥۸٤/۲ -انظر : شرح العقدية الطحاوية لابن أي العز‎ ٠ 

۷ - سورة آل عمران آية ۱۸١‏ . 

۸ - سورة الرحهمن آية ۸٦‏ . 

۹ - سورة القصص آية ۸۸.وانظر :الروح لابن القيم .١١١‏ ومن علم النفس القرآيي لعدنان الشريف ۳۷. 


. ٠٤۹/۲ التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة‎ - ٠ 
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١‏ - انظر : الروح لابن القيم ٠١۸‏ وما بعدها .وشرح العقيدة الطحاوية لابن أي العز .٠ ٦۳/۲‏ ولوامع الأنوار للسفاريي 
۸ 

۲ - تقدم تخريجه في الحاشية ٠٠١‏ . 

۳ - حي بن یقظان لابن طفیل ۷٥‏ . 

. ٥۷١/۲ وشرح العقيدة الطحاوية لابن أي العز‎ . ١١١ -انظر : الروح لابن القيم‎ ٤ 

.١١١ والروح لابن القيم‎ . ۲٠٠/٤ والفتاوى لابن تيمية‎ .٠٤١۹/١ انظر : التذكرة قي أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي‎ - ٠ 

. ۸٩ = ۸۸ سورة الواقعة آیة‎ - ٠ 

۷ = انظر : الروح لابن القیم ٠٠۹‏ . 

۸ - رواه أبو داور في سننه ۲٠١/٤‏ ( مكتبة الرياض الحديثة ) . وعبد الرزاق في مصنفه برقم 1۷۳۷ والإمام أحمد في مسنده 
TAVÎ‏ . 

۹ - سورة غافر آية ٤)1 = ٤٠٥‏ . 

. ۲۳١ تقدم نتخريجه في الحاشية‎ - ٠ 

. ٦۸ سورة الزمر آية‎ - ٤١ 

. ٠٠/۲ ولوامع الأنوار للسفاريي‎ . ٥۷۲/۲ -انظر : شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز‎ ۲١ 

۳ - سورة البقرة آية ٠١٤‏ . 

. ٠١١ تقدم تخريجه في الحاشية‎ - ٤ 

. ۱۸٤ سورة آل عمران آية‎ - ٥ 

. >١۸ وانظر : شرح الصدور للسيوطي‎ . ٠٠۸ - ٠١١ فوائد مشكل القرآن للعز بن عبد السلام‎ - ۲٤١ 

۷ - تقلا عن كشف الأسرار للحمين ٠۲‏ . 

۸ - الملل والنحل للشهرستانن ۱۳۲/۲ - ۱۳۳ . 

۹ - النفس البشرية لابن سینا ۳۳» ٩۱‏ . 

۰ - انظر : مبادئ الفلسفة لرابوبرت ٠١۲ ء۱٤١٩ - ۱٤١‏ . 

. >۹٠ وانظر : تلخيص الحصل للطوسي‎ . ٠١ ٠٠١ النفس البشرية لابن سينا‎ - ١ 

۲۲ - النفس البشرية لابن سينا ١١١-١١۳‏ . 

۴۳ - الملل والنحل للشهرستان ٠١١/۲‏ . 

. >۹٩ كشف الأسرار للحمييٰ‎ - ٤ 

E GT انظر : التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي‎ - ٠١ 
أردت أن أقبض روح بعوضة ما قدرت على ذلك حي يكون الله هو الآمر بقبضها " . ونزهة الأعين النواظر لابن‎ 
. ۱۹۲ - ۱۹۱/۲ الجوزي‎ 

. ٠٠١ والموسوعة الميسرة للأديان والمذاهب المعاصرة‎ . ٠/١ ذيل الملل والنحل للكيلاي‎ - ۲١ 

۷ ۲ -انظر النفس البشرية لابن سينا ١١ ٤‏ ( الهامش ) . 

۸ - رواه ابو داود قي سننه ۳۳/۳ . والإمام أحمد قي مسنده ۲٠٦/١‏ . وانظر : شعب الإبمان للبيهقي .٠٠۲١/١‏ 


مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ١٤١ه‏ 


۹ - تقدم نخريجه في الحاشية ٠١١۹‏ . 
۰ = الروح لابن القيم ۲۸۷ . 
١‏ - سورة الرحمن آية Al‏ 


۲ - رواه الطبراني في المعجم الكبير ۲٠۲/٠۹١‏ . وانظر : المستدرك للحاكم ٠٠٦/٤‏ . 


۳ -انظر : ذيل الملل والنحل للكيلان ١٠/۲١‏ . والموسوعة الميسرة للمذاهب الفكرية المعاصرة ٠٠١‏ . 


. ۹ تقدم تخريجه قي الحاشية‎ - ٤ 

. ۲۸۸ انظر : الروح لابن القیم‎ - ٥ 
. ۲۹/٤ رواه ابن سعد في الطبقات‎ - ٩ 
. ۳۸/٤ -انظر : طبقات ابن سعد‎ ۷ 


۸ - تقدم تخريجه في الحاشية ٠١١‏ . 
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الصادر والمراجج مع 


. القرآن الكرم‎ - ١ 

۲ - أساس البلاغة» للزخشري حمود بن عمر» تحقيق عبد الرحيم حمود» دار المعرفة» بيروت 

. مؤسسة علوم القرآن»بيروت‎ ه١‎ ٠0۷ ٣ط أسباب الترولء» للواحدي» تحقيق أحمد صقر»‎ - ٣ 

> - كتاب الأسماء والصفات» للبيهقي أحمد بن الحسين» تحقيق عبد الله الحاشدي» ط ١ء ٠٠١‏ ١ه‏ مكتبة السوادي» جدة . 

ه - كتاب الأفعال» لابن القطاع علي بن جحعفر» ط ۱ء ۱۹۸۳ م . عالم الكتب» بيروت . 

٠‏ - الأمنية في إدراك النيةء للقراقي أحمد بن إدريس ط ا١ء‏ ٤۱۹۸م»‏ دار الكتب العلميةء بيروت 

۷ - تاج العروس من جواهر القاموس»للزبيدي محمد مرتضى» ط١» ٠١١١‏ هاا لمطبعة الخيرية» مصر. 

۸ - تأويل مشكل القرآن» لابن قتيبة عبد الله بن مسلم» تحقیق سید صقر» ط۲» ٠۳۹۳‏ هب دار التراث. القاهرة . 

. التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآحرة للقرطي» تحقيق أحمد حجازي السقاء دار إحياء الكتب العربية‎ - ٩ 

٠‏ - التسهيل لعلوم التزيلء لابن حزي محمد بن أحمد» ۱۹۸۳ م» دار الكتاب العريي» بيروت ١١‏ - التصاريف» لابن سلام جى 
بن حمد» تحقيق هند شلي» ط ١ء‏ ۱۹۷۹م» الشركة التونسية» تونس. 

. هس دار الكتب العلمية» بيروت‎ ٠٤٠١۸ »٣ط التعريفات» للشريف الجرحايي»‎ - ١ 

۳ - تفسير القرآن لأ المظفر السمعان» تحقيق غنيم غنيم طا ۸١١٤١ه‏ دار الوطن» الرياض . 

٤‏ - تفسير القرطي ( الجامع لأحكام القرآن )» ٤٠١‏ ١ه‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت 

. دار إحياء التراث العربي» لبنان‎ ه١‎ ٤١١ »٣ط التفسير الكبير» للفخر الرازي»‎ - ٠ 

. هب دار الفكر» بيروت‎ ١٤١۲ تفسير ابن كثير ( تفسير القرآن العظيم ) عناية حسین زهران»‎ - ٦ 

۷ - تلخيص الحصل» للطوسي نصير الدین» ط۲»› ۱۹۸١‏ م . دار الأضواء» بيروت . 

۸ - التلحيص في معرفة أسماء الأشياء» للعسكري الحسن بن عبد اللّه» تحقيق د. عزة حسن ١۹٦۹‏ م» مطبوعات جحمع اللغة العربية 
بدمشق . 

۹ - التمهید» لابن عبد البر» تحقیق سعید اعراب» ۱۳۹٩‏ ه. 

٠‏ - نمافت الفلاسفةء للغزالي أي حامد, تحقیق د. لمان دنیاء ط۱» ۱۹۷۲ م» دار المعارف» مصر. 

. تمذيب إصلاح المنطق» للتبريزي يجى بن علي» تحقيق فخر الدين قباوة» طا» ۱۹۸۳ م» دار الآفاق الجحديدة» بيروت‎ - ١ 

۲ - فمذيب اللغة» للأزهري خمد بن أحد» تحقيق أحد البردون وعلي البحاوي» الدار المصرية للتأليف والترجمة . 

۳ - الحواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» لابن تيميةء مطبعة المدن» القاهرة . 

٤‏ - حي بن يقظان» لابن طفيل ابي بکر» تحقيق اهمد امین» ط۳» ۱۹٦٦‏ م» دار المعارف» مصر 


٠‏ - درء تعارض العقل والنقل› لابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سام طا١»‏ نشر جامعة اللإمام محمد ابن سعود الإإسلامية» الرياض 


۷ - الدراسات النفسية عند المسلمين» لعبد الكرم عثمان» ط ٠۲‏ ١۱۹۸٠م»‏ مكتبة وهبةء القاهرة . 


۸ - دیوان الحطيغة» شرح د. یوسف عید ط۱» ٤۱۳‏ ۱ه دار الجیل» بیروت . 


مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ۲٤١ه‏ 


۹ - ديوان ذي الرمة» تحقيق د. عبد القدوس أبو صالم» ط٣» ١‏ ١١٤١ه»‏ مؤسسة الرسالة» بيروت. 

۰ - دیوان السموأل ومعه دیوان عروة بن الورد» ٤۰۲‏ ١ه‏ دار صادر» بيروت . 

. الرد على الجهمية والزنادقة» لأحمد بن حنبل» تحقيق د. عبد الرحهمن عميرة» ۳۹۷١ه دار اللواءء الرياض‎ - ١ 

۲ - رسالة تدبير المتوحد» لابن باجة» تحقيق ماحد فخحري» ۸٦۱۹٠م»‏ دار النهاية» بيروت . 

۳ - رسالة ف العقل والروح» لابن تيمية» عنايد طارق السعود» مكتبة الإبعان» الإسكندرية» ودار الهجرة بدمشق . 

. م» مطبعة الاعتمادء مصر‎ ٠۹٠١١ رسالة الكندي في النفس» تحقيق محمد أبو ريدة»‎ - ٤ 

. دار ابن كثير» دمشق‎ »ه١‎ ٤۲۰ »٤ط الروح» لابن القیم» تحقیق یوسف بدیوي»‎ - ٥ 

. م» المكتب الإسلامي» بيروت‎ ۱۹۸٤4 ٣ط زاد المسير» لابن الجوزي»‎ - ٠ 

۷ - الزاهر في معن كلمات الناس» للأنباري» تحقيق د. حالتم الضامن» طا ۱۹۹۲ م» مؤسسة الرسالة» بيروت . 

۸ - الزهد» لابن المبارك» تحقيق حبيب الر من الأعظمي» دار الكتب العلمية» بيروت . 

۹ - سر الروح» للبقاعي إبراهيم بن عمر» تحقيق محمود نصار» مكتبة التراث الإسلامي» القاهرة . 

۰ - سنن ابي داود» تحقیق عزت الدعاس وعادل السید» ط۱ ٠١۹٤‏ هس دار الحديث» بيروت» وطبعة ثانية عناية محمد عبد 
الحميد» مكتبة الرياض الحديثة . 

. السنن الكبرى» للنسائي» تحقيق عبد الغفار البنداري - وسيد حسن» ط اء ١١١٤١هب دار الكتب العلمية» بيروت‎ - ١ 

۲ - سنن ابن ماجحه» تحقيق فؤاد عبد الباقي» ١٠٠٠ه‏ دار إحياء الكتب العلمية» بيروت . 

۳ - سنن النسائي ( الجټى ) ط ١ء ٠۳١۸۳‏ ه. طبعة مصطفى البابي الحليء» القاهرة . 

. مكتبة دار التراث» المدينة المنورة‎ ه١‎ ٤١۸ السؤال والجواب في آيات الكتاب» لعطية محمد سال طا‎ - ٤ 

. ه » مؤسسة الإبعمان» بيروت‎ ٠٤١٤ شرح الصدور بشرح حال الموتى والقبور» للسيوطي» عناية محمد الحمصي» طا‎ - ٥ 

>٦‏ - شرح العقيدة الطحاويةء لابن أبي العزء تحقيق د. عبد الله الت ركي - وشعيب الأرناؤوط» ط۹» ٤١١۷‏ ١ه‏ مؤسسة الرسالةت 
بیروت . 

۷ - شعب الإبعان» للبيهقي» عناية السعيد زغلول»ء ط ١ء‏ دار الكتب العلمية» بيروت . 

۸ - الصحاح» للجحوهري إماعیل بن حماد» تحقیق امد عطاء ط۳ ٤۹۸١م»‏ دار العلم للملايين» بيروت . 

٩۹‏ - صحيح ابن حبان» تحقيق شعيب الأرناؤوط» ط۲» ٤١٤‏ ١ه‏ . مؤسسة الرسالة» بيروت 

٠ه‏ - صحيح مسلم» عناية فؤاد عبد الباقي» ٠٤١۳‏ هه دار الفكر» بيروت . 

۱ه - الطبقات الکبری» لابن سعد ۱٤۰۱١‏ هب دار بيروت . 

۲ - العظمةء لابن حيان عبد الله بن محمد» تحقيق رضاء الله ابا ركفوري» ط١ ٤٠٠۸‏ ١ه‏ دار العاصمة» الرياض . 

۳ه -علم النفس الإسلامي العام والتربوي» محمد رشاد خلیل» ط۰۱ ۹۸۷١م»‏ دار القلم» الكويت . 

٤ه‏ - عمدة القاري شرح صحيح البخاري» للعييٰ» دار إحياء التراث العربي» بيروت . 

٥‏ - العين» للفراهيدي الخليل» تحقيق مهدي المحزومي - وإبراهيم السامرائي» ۱۹۸٤‏ م» دار الرشيد» ودار الشؤون الثقافية» 
بغداد . 

٦ه‏ - الفتاوى ( بحمو ع الفتاوى ) لابن تيمية . جمع عبد الرحمن الحنبلي وابنه عبد الله» نشر الرئاسة العامة للإفتاء والدعوة والإرشادى 
الرياض . 
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۷ - فتح الباري بشرح صحيح البخاري» لابن حجر المطبعة السلفيةء القاهرة . 

۸ - فتح الحيد شرح كتاب التوحيد» لعبد الرحمن بن حسن آل الشيخ» تحقيق محمد حامد الفقي» نشر أنصار السنة المحمدية» وطبعة 
اأحری بتحقیق د. وليد آل فريان» ط١» ٠١٠١‏ ه دار الصميعي» الرياض . 

۹ - الفردوس .مأثور الخطاب» لأبي شجاع الممدان» تحقيق السعيد زغلول» ط ١ء‏ ٦۹۸٠م»‏ دار الكتب العلمية» بيروت . 

. دار الآفاق الجحديدة» بيروت‎ ه١‎ ٤٠١۲ الفرق بين الفرق» لعبد القاهر البغدادي» طه»‎ - ٠ 

١‏ - الفرق بين أولياء الرحهمن وأولياء الشيطان» لابن تيمية» طا» ۹۷١١ه_‏ المكتب الإسلامي» بيروت. 

۲ - الفروق ف اللغة» للعسكري لأبي هلالء طاء ۱۹۸۳م» دار الآفاق الجديدة» بيروت . 

۳ - الفصل ف الملل والأهواء والنحلء لابن حزم» تحقيق د. محمد نصر» وعبد الرحهمن عميرة» طا١»‏ ۹۸۲١م»‏ عكاظ للنشر» جحدة . 

٤‏ - فوائد مشكل القرآن» للعز بن عبد السلام» تحقيق سدد الندوي» ط۲» ۹۸۲١م»‏ دار الشروق» جدة. 

. الفوز الأصغر» لابن مسكويه» منشورات دار مكتبة الحياةء بيروت‎ - ٥ 

٦‏ - فيض القدير» للمناوي عبد الرؤوف» طا١»‏ ١١٠٠٠١ه‏ المكتبة التجارية الكبرى» بيروت 

۷ - القامو سي الحيط» للفيروزاباذي» ط١‏ ۱۹۸۷م» مؤسسة الرسالة» بيروت . 

۸ - الكشاف» للزخشري» عناية مصطفى أحمد» ط۳ ۱۹۸۷ م» دار الكتاب العريي» بيروت . 

. کشف الأسرار» للخمييٰ» ترجمة د. محمد البنداري» ط۳» ۱۹۸۸م» دار عمار» عمان‎ - ٩ 

. الكشكول» للعاملي ياء الدين» تحقيق الطاهر الزاوي» دار إحياء الكتب العربية» القاهرة‎ - ٠١ 

. -الكليات» للكفوي أبو البقاءء تحقيق عدنان درويش وحمد المصري» نشر وزارة الأوقاف» دمشق» ط۲»› ۱۹۸۲م‎ ١ 

. دار بيروت للطباعة والنشر» بيروت‎ ه١‎ ٤١١١ -لزوم ما لا يلزم ( اللزوميات ) لأيي العلاء المعري»‎ ۲١ 

۳ - لسان العرب» لابن منظرو» ۱۳۸۸ه دار صادر» بیروت . 

. لوامع الأنوار البهية» للسفاریيٰ» ۱۳۸۰ ه‎ - ٤ 

٠‏ -مبادئ الفلسفلة د.س. رابوبرت» ترجمة اهمد أُمین» 1۹ ۹١م»‏ دار الكتاب العربي» بيروت 

. حمل اللغة» لابن فارس» تحقيق هادي حهمودي» ط ا١ء ١۱۹۸م» نشر معهد المخحطوطات العربية» بيروت‎ - ٩ 

۷ = الحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز» لابن عطية عبد الحق» تحقيق الرحابي الفاروقي» وعبد الله الأنصاري» وعبد العال 
إبراهيم» وحمد العناي» ط١»‏ ۳۹۸١ه‏ نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بقطر . 

۸ - المخحصص» لابن سيدة علي بن إسماعيل» دار الآفاق الجحديدة» بيروت . 

۹ - كتاب المذكر والمؤنث» للأنباري ابو بکر» تحقيق د. طارق الجنابي» ط ۱ء ۹۷۸١م»‏ مطبعة العاني» بغداد . 

. المستدرك على الصحيحين» للحاكم النيسابوي» دار الكتاب العربي» بيروت‎ - ٠ 

۱ - مسند الإمام أحمد» دار صادرء بیروت . 

۲ - المسيحية» لأحمد شلي» ط٦‏ ۹۷۸١م»‏ مكتبة النهضة المصرية» القاهرة . 

۳ - مشارق الأنوار على صحاح الآثار» للقاضي عياض» دار التراث» القاهرة . 

. مصنف عبد الرزاق الصنعان» تحقيق حبيب الرحهمن الأعظمي» ط ١ء ١۹١١ه المكتب الإسلامي» بيروت‎ - ٤ 

. معار ج القدس في مدار ج معرفة النفس» للغزالي أبي حامد» ط ١ء ۱۹۸۸م» دار الكتب العلمية» بيروت‎ - ٥ 

- المعجم الأوسطء للطبران» عناية طارق عوض» وعبد الله الحسيي» ١٠١١٤١ه‏ دار الحرمين» القاهرة . 


مجلة جامعة أم القرى لعلوم الشريعة واللغة العربية وآداببهاء ج٥٠‏ ع٦۲‏ صفر ٤‏ ١٤١ه‏ 


۷ - المعجم الكبير للطبران» تحقيق مدي السلفي» ط ١ء ٠۳۹۸‏ هس نشر وزارة الأوقاف العراقية . 
۸ - معجم مقاييس اللغة لابن فارس» تحقيق عبد السلام هارونءط ١۹۸١١۳م»‏ مكتبة الخانجي» مصر . 

۹ - مفاتيح العلوم» للحوارزمي أبي عبد اللّه» ط ا١ء ١۱۹۸١‏ م» مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة 

. المفردات في غريب القرآن» للراغب الأصفهان» تحقيق محمد كيلان» دار المعرفةء بيروت‎ - ٠ 

. هه مكتبة النهضة المصرية» القاهرة‎ ١۳١۸۹ مقالات الإسلاميين للأشعري» أبي الحسن» تحقيق محمد عبد الحميد» ط۲»‎ - ١ 
. دار المعرفة» بيروت» وبآخره ذيل الملل والنحل محمد كيلان‎ ه١‎ ٠١١ الملل والنحل» للشهرستاني» تحقيق محمد كيلان»‎ - ۲ 
. من علم النفس القرآن» لعدنان الشریف» ط۰۲ ۱۹۹۲ ح» دار العلم للملايين» بيروت‎ - ۳ 

. منازل الأرواح» للكافيجي أي عبد الله» تحقيق بحدي اليد طا ١۱۹۹م» دار السلام القاهرة‎ - ٤ 

. الموافقات في أصول الشريعةء للشاطي إبراهيم بن موسى» شرح الشيخ عبد الله درازء المكتبة التجارية الكبرى» القاهرة‎ - ٥ 
. موجز في تاریخ الزمان لستیفن هو کنج» ترجمة عبد الله حیدر» ط۰۱ ۱۹۹۰م أكادعياء بيروت‎ - ٩ 

۷ - الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب المعاصرةء» ط۲» ٠0۹‏ ١ه‏ الندوة العالمية للشباب الإسلامي» الرياض . 

۸ - نظم الدرر ق تناسب الآيات والسورء» للبقاعي» عناية عبد الرازق المههمدي» ١٠١١٤١ه‏ دار الكتب العلمية» بيروت . 

٩۹‏ - النفس البشرية» لابن سيناء عناية د. ألبير نادر» ط ۳ء ٦۱۹۸م»‏ دار المشرق» بيروت 

. النفس البشرية ونظرية التناسخ» لأحمد ز كي تفاحة» ۹۸۷ ١م» الشركة العالمية للكتاب» لبنان‎ - ٠١ 

. -النهاية في غريب الحديث والأثر» لابن الأثير» تحقيق حمود الطناحي وطاهر الزاوي» ط ا١ء ۳٦۹١م» المكتبة الإسلامية‎ ١ 


۲ - هذا الکون ماذا نعرف عنه للدکتور راشد مبارك» ط۱» ۱۷٤۱ه‏ دار القلم» دمشق. 


